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PRrROI.OGO

La Iglezia, a través de lo2 tiempos, ha tenid

Iunencia en el Gobierno ¥y la Administrac

Estades; y, mOltiples son las causas por  las cuales ze ha

visto aerlamente disminuida hasta llegar a loz actuales
i

momenbos conn la  poca  infiunencla-p
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ct
l..l_
’_.l.
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acciones del poder.

i

g politicos, soclales vy econdmicos proifandos en

diversas latitudes del gilobo terréaqueo, pero  tambilén no
izrto gue, a =su nombre, “"Igleulas Subterridneas’

. .
acloglia  de  la

L - e - - pes -y e T - X B N A
CLaosed SCOnReRniIcas, g0¢lt;caa YV o30ciasies, ia Seguridad de
un Batads yva o2 ancusnira conprom=ssida ¥ O NMAYyoN Aaton

¥ emy o s - - - - . - " -
1, desds el p‘.il; 1T, Se grLresan DroC . amad DATH

slogos de convenbts ¥y tamb

&
fuera de ellos, para gue  se encargeen de la ailgulimia

Biblia-Marz para pensbrar, oon veatimsenba v dizcurse
clerical, @Il o Zrapod humancs Con necesidades

haos por ol Estadoe de una manesra facil oy osin



s seguldores de la aoloﬁl de la Libesracidn no podian

o
rerderze de la oportunidad del aniversario guinisntos del

descubrimiento de América para organizar al indigenado y
campesinado de  1a Fatria bajo la utilizacion del
calificative: inientos afics de opreaidn”, buscando

alcanzar una cless cohesionada y facilments mansjable; los
resultados egtdn-en loz Gltimcs levantamlentos indigsna:

que, medidasz preobaterias de  su fusrza, fueron llevadao

ne 23 aoi, low hechos gue serédn tratados a lo largo de seste
trabajce de investigacldn demostrardn cue, por parte de suo
sesuldores, existe una abusiva interpretaclén de  las
Escrituras para proclamar 1a  lucha de claszes 1o cual
desenbocard, necesariavente, en subversidn oy,  como tal,
antidenccoratica; afectando a la Zezguridsd Naclional.

1 Minizteric de Goblierno, Municipallidadss vy Culios, hasta
1a  fecha, no ha dado a la  luz pébiica el dinmensicnamiento
del Vanca doctrinarics-politico de ezte movimisntc

™. e - - g ey . - . -~ s 1% s =
Eeconozeco v slento profundamente la btragedia d= la pobreza,
- - ) o - 2 3 om e ! - E W . 1,57 - .. E
&1 clnlic  de nececiiades Insatizfechas del pusblo
P S . - PN, RO I T T s
latinoanaricano Vo, oxr sndo, del SCcUALoTIann; Dero



ITRODUTCCION

La Iglesia en Anérica Latina estd 1

(]
e
[

homogénew en esta parte del mundo.

La gran crisis mundial de 1329 generd la caida de los
gobliernos  liberales:; y, Pilo XI en 1830, 1lama al
laicado para gue se organice Junto a la jerargulia v
participe como auxiliar en su misidn apostélica: nace
la Accidén Catdlica. Se crean -instituciones para
llevar el menéaje evangélico a: cocpsrativas, centros

de cepacitacidn, sindicalismo cristiano, entre otras.

La Iglesia hace suya la distincion de lon planoo:

Tglesia v mundo come entidades auvtdénomas y con fines

rropics:  accidn evangelizadora vy accidn scbre =1
1

mundo; la primera privativa de la Tglesia, la sezunda

La humanidad B3 enfrenta al problemns de 1
subdezarrclls vy comienzan a  sucedersze  las tecrias
sobre desarrollo. Juan XZIII convoca al Concllis
Vaticano II; el cual constbituye w vueleo en 1la

fué servidor e instrumsnito de la Iglesia =1 la
criatiandad medieval vy signid sidéndolo, en la
cristiandad cclonial, rasd a ser objebo de una acclidn
servidora de  1a Izslesis n Una rerspecbliva

Esta doble relacidn sanfrentard a la Izlesia con el

problema mundial del subdesarrollo; aborddndoss =1
bema en la "Fopulorsum Progressio” de Fablo VI -18488-.

ea
st

CELAM, empapado de una terminolegia desarrollista,
en Mar del Plata {(Oct.-1%88), aborda el problema de
la presencla activa de la Iglesia en el desarrollo y
en la integracidn de América Latina. Para cumplir con

s comebido, adopta el diagndstico latincamericano

[£]
cfl

i L
dado por eminentes cilentificos v por seriaz

w



instituciones como la CEPAL &n materia de inteszsracion

o del DESAL en materis de marzginalidad; por tanto,

sug temaszs fundamsentales fueron los tdpices claves de
la "Década del Dssarrollo’.

La "Apostolicam Actucsitatem” distingue dos tipos de
apostolados, permitiendo el compromi del cristianc

tanto en el campo sccial como en el poclitico.

En este clima se cconvocd la II Confere
del Epizcorado Latincamericano en Medsilin (asost
septicembre de 1UG8), lo gue explic el tone d=  sus

conclusiones y clerta impresicidn en los términos v

axpreasiones ampleados por sus  redactores. Al
diagndatico de una ailtuaciin de injuslicla que pueds
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recibiendo variadas intsrprestacicones; una de  éstas

gen a la "Teologia de la Liberacidn'; =
consideracidn a cue la Doctrina Social de la Iglesia,

o a
marzismo, estd obsoleba, sSe adorta la préac
revolucionaria imperada ror la nueva situacidn, bajo
la inspiracidén de la lucha d2 clases y determninan la
necesidad de colaberar con los movimlsentos gue la

alimentan.

De la teocracia de otros tiempoz en gue el poder
espiritual ejercia Lambién el voder temporal,
conforme a esta teoclogia, es el munde 1 gque impeons a
la Iglesia las normaa y le seflale las metas por madio

L)

do la accidn espiritual.



CaritTulLd I

RREVE RESEMA HISTORICA D= LA ACCION DE LA
IGLLESIA

Bl término Iglesia puede ser tomado para enfatizazr los
srechos instlituclconales encerrados en el concepto mucho
mdg amplio de Cristiandad. AlGn asi, esta restriccidn del

término no responde a la gurta sobhre lo gque entendemos
i

e
por Iglesia y, mds especif]

Latina.

camente, Iglesia en América

Clertamente no es pregunta facll de respeonder, debido a

gque la Iglesia estd lejos de ser algo homogéneo s=n

m

ab

&
parte del mundo. Debenmos pues pasar revista rédpidamente a

|-(

los diferentes pericdos, edades o épocas repressentados en
la actual Iglssia Latinocamericana a fin de comprender  su

compledidad ad intra.

Por ctra parte, también cuando hablamos de cambio social
significamos una gran cagntldad de cosas, & 2 vece
incompatibles o contradicbtorias entre si. Deb
tanto, describiyr bambién las muchas edades o
gue dan una visidén del cambio social act
Continente, por lo menos =n cuanto es v

de América Labtina.

S81lo en esta forma podemos abordar el tdépico en términos
de la conjuncidn "y", gue enlaza "Igilesia” vy "Camblo
Social”. Sinembargo, la "y puede, a la postre, Llevarnos
al problema del compromiso. Deberemos pues, decir algo de
este tdplco candente gue preccupra tanto a fildsofos como
a tedlogos, aldn cuando los resultados deban expresarse en
forma de preguntas mas bilen gue de respusstas directas

referentes a la relacidn normativa entre Iglesia y Cambio



Social en América Latina.

Frocederemos, entonces, con nuestra discusidn a la luz de

los parametros antes indicados.
i. LA IGLESIA EN AMERICA LATINA

5i el estudio de Ja Historia abre, en ssneral, el camino
a la interpretacidn de muchos acontecimientous actuales,
nos proporciocona también valicsos datos para comnprender
las posiciones adoptadas y los caminos realizados por la
Iglesia en los Ultimos tlempos, especialmente en Andrica

Latina.

Echemos una rapida mirada a la presencia histérica de la

ITzlesia en el Nuevo Mundo.
1.1 LA CONQUISTA Y LA IGLESIA EVANGELIZADORA

Dezsde los primeros momentos, la Iglesia estuvo prasente
en Las tlerras descublsertas por  Espafla. Mientrazs  los
conaguistadores dvidos de oro vy aventuras, =se lanmaban a
la congulsta del territorio americano, los migioneros
luchaban porgue se reconcciera en log indics la dignidad
de hombres e hijos de Dios. De alli que junto con llevar

la Buena Nusva y el bautis a los aborigenes debieran,

C'

con  frecuencia, enfrentars a loa  congulistadores vy

enunciar te lo Reves de E A, S ratos abusi S
d ciar ante los Rey de Bspaifl lo tratos abusivos

gue  agquéllos daban a los indios. La historia ha
conservado la memnorlia de un padre Montesinos, el orimero,
y de  un Bartolomd de  las Casas, el mads ardiente, enbre

s andes defensores de o di
los grandes d asores de log indi

La EHEspaila del siglo XVI se vio duefia de un  inmenso
imperio de ultramar ¥y sus reyes, Carlos I (Carlos V,

*3
L

Fnperador de Alemania) y Felipe II, dgulsisron hacer de &1
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una redicidén de la cristiasndad medisval: los doz poderes,
Tglegia y BEstado, mancomunarian suas esfuerzos para aus,
mientras la espada abria caminos, la cruz llevara la

cultura cristiana al Nuevo Mundeo.

Desgraciladamente, las distancias, las dificultades de
comunlicacion y su  condicldn periférica, por un lado, vy
por otro, los ingentes gasbos en gque incurrieron los
reyes para afrontar lag guerras continentales, disrcon a
esta cristiandad un cardcter eminentemente colonial, e
hicieron de América una cristiandad dominada, somebida a
Espafia: €sta le impone su politica v su cultura y le

sus riguecas.

~

Dos consscusnclas de largo vy profundo impacto marcardn la
histuoria gque scegulrd a la conguista: la "aclimatacidn” a

o
tico vy la identificacicon de la

Forn

la depend=sncia en lo pol

Iglesia con el poder politico.

De esta manera, la Iglesia en Anérica Latina nacid de la
conauista militar, mientras la svangellzacldén marchaba
Junto a las ehpresas gueryeras. No  powcoy han llamado a
esta Iglesia -la Iglesia Misionera gue nacid de  la

Conguista- una Teocracia. Tal epiteto, empero, no es

O
La verdad =2 gue en este Continents se dio uana Iglesia

Fe cierto gue, de Jjure, existia distincidn de podeces y
gue el poder espiritual primaba sobre cualauler poder de
orden temporal. Sin embargo, de hecho, huko subordinacidn
del poder espiritual de la Iglesia al poder politico de
Ezpafia. De ahi lo poco gue logrd Bartolomée de las Casas

en la defensa denondada de los indios ante les distintos



81 el siglo XVI caracterizd a la Iglesla por su espiritu

p-‘

migionero, los siglos XEVII vy XVIII testimonlaron sus

asfuerzos primordialmente en &l campo culbtuvural: las

érdenes rsligiosas abrieron colegios y  universidades
destinados a entregar a las Juvenitudeg americanas la
cultura v los progresos cientificos de Espalla vy de
Europa. Las lenguas aubdcbonas, gue Ss  esmeraron  por

1

aprender loc misioneros de otrora, fueron dejadas de mano
por los educadores; igualmente los elementos culturales
precolombines se mirarcn como 2ignos de atrase. Azl fue
come a 1ia dependsncia politico-militar 82 sucedid =

iconoclasmo cultural.

El ziglo XVIII marca un hito penosc para
Anérica hispana. Les Borbones ocupan el trono de Eopaia,
v con ellos s implanta e aboo &

Zocio principal en la alianza Iglesia-Istedo, propia de
i cristiandad, pasa a ser  instrumento del podar
politico. Un importante sector de  la Iglesia, sgefiero del

progreso, la Compafiia de Jes
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predominic estatal y sus miembros aon sxpulsados  ds

acontecimniento da
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Dspafla vy de todos sus

comienzo a un  proceso de anguilosamiento de la  Iglesia

latinoamericana, la que, penstrada del easpiritu de
cristiandad, mantiene su acatamiento a la corona y a lus
poderes colonlales. Ese mismo espiritn la hard adherir,

durante larso tiempo, a la tradlicidén y a la lines

rolitica conservadora.

Tenemcs, pues, una lglesia misgionsra gue con =21 tliempo se
colocd en una relacidn intermadia  entre una era colonial

v algoc gue podria llamarse una Iglessia de Cristiandad -si



n

hy

hubliere de aplicarsce el gsentido dado por Emmanuel Mounier
a "cristiandad”-. Una vez més encontramos agqui la
distincldn entre los doz poderes. De jure, se reconoce la

primazia d=l1 poder espiritual, adn por parte del poder

(IJ

temporal. Ds facto, emper hay una correlacidén muay
estrecha vy, hasta ocierto punto un gran traslapo, al
llegar a colncidir la evangelizacidn con lo gue o llama
civilizacidén. La %eologia que respondia a esa edad de la
Iglezia latincamericana era la doctrina de los  dos
poderes vy de sus muluas relaciones. Simplificande, la
relacidén fue, al menos de Jjure, la de los fines y los
medios; los fines cran loo de la Iglesia, mientras los
mediozs provenian de cualguier orden gque existlese en ese

tiempo. Eoteo explica las confusicnes anbtes mencionadas

1.3 LA INDEPENDENCIA, LA REVOLUCICN, EL LIBERALISMO Y
DOS PODERES

Los tres siglos de presencia de Espafia en América Labina
dieron goggigsn a una claze =2ccial, la  aristocr
criclla, gue Jjugaria un papsl protagdnlco en la
usnte. BEstaba formada por hijos de espail
izca, muchos de ellos duefios de grandes

r
rigquezas vy propietarios de latifundios, vy algunos
O r la Corona. Sin embargo, =2 hallaban en

Jo

il

ada con respecto a log peninsulares, yva

',..-J

1o éstos tenian anceso a los cargos importantes ds

no colcenial, como a los obilspados. Como muchoa de

2]

03 hacian sus estudics en Duropa, entraron en conbacto
con las doctrinss  liberasles que la revolucidn francesza
habis difundido en el Viejo Continente. Asl fus como el
germen de  libertad vy emancipacion penetrd gen  la
aristocracia criolla vy bdpaztd una oportunidad gque se
manifestara con fuerza arrolladora. La ocasidn la dio la
invasidn napolsdnica de Espafia v la abdicacién de

Fernando VII. Las colonlas se declararon indevendientes vy
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la aristocracia crioclla agumid el @mcbilerno ds las nuevas
naciones. Loz nuevos estados fuercn ds rte "libaral’”,
en el sentido euvropes del término, basados en la

geparacion de los dog poderes y en la total independencia
del poder temporal; sin embargo, se manbtuvo a la religidn

catdlica come Unica reconocida por el Estado.

Para 1la Iglesiaﬁ latinoamericana, el movimilento de
emancipacidn nacicnal significaba un rudo golpe a agu
suefio de cristiandad. Es, pues, explicabile gue sectores
mayvoritarios de ella se mostraran renuentes. Muchos de
log oblspos, gulenes en virbtud del Patronato habian

recibido su nomkramiento dJdel Rey, al triunfar la

revolucidén criolla, optarcn por volver a Espafla, quedando

a
asi muchas didcezis acéfalas vy muches seminaristas

sin
reciblr la ordenacldn, circunstancias gue produjeron
grave desorganizacidn en la Igleslia.
Los nueveos gobierncs s apresuraron a v tomar  contacto
directc con Roma v, &tras dificiles negociacionss,

.
oobtuviercorn del Fapa tanso au econocimiento, como el

e

derecho del Patronato. Eato Gltimo conatituiré
wogteriormente una causa de serias friceoiones entre la
iglesia v el Esbado.

1 -

La Iglesia dekld enfrentar la nueva politica laicizante

Ll ~

a

en momentces, como lo selalamos, muy dificiles, gue no le
permitisron defender su  achels de coristiandad y  la
obligaron a repiegarse otra vez sobrs la dectrina de los

poderss.

Estoe la 1levd a buscar la alianza de los partidos
consarvadores para asegurar, mediante elles, el resguardo
de la vida inztitucional y de sus intereses. Esta actitud
le acarreard la hostilidad de loz partidos liberales e

4

induae

r& a éstos, una vez en el poder (mediados del siglo

[N
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AIA), a desarrollar una politica anticlerical, cuando no
ablertamente persecutorla. La Iglesia entonces cerrara
gus f£ilas vy adoptara una estrategla defensiva, encerrada

en sus conventos.

Auvngue parezca paraddjico, ese misme liberalismo abrirad
las puertas de América Latina al protestantismo, en el
cual encontrarid un decidido apoyo para la conguista de

los "derachos liberalec”

Al convertirse el liveralismo en anticlerical, la
dislincion entre los doo poderes pacd a  constitulr, por
primera vesz, un agude conflicto: fue enteonces cuando la
tipica dicotomia latinocamericana entre  log  partidos

conasrvado ("tradicional”) vy 1i

83

-1 +

medulayr. EI  primsro salld on defensa d2 la
L

sze nabla encerrado en un ghett

,.

s}
Iglesia a traves de la francmasoneria Yy && obtrags fuerzas

anticlericales.

Fue también entonces uando la do
poderes Se cristalizd en lae famosas teslis e hip
lo gue reaspecta a lasz relacicones 1

orden tempcoral en general). S pensd gqus la tesis  era
"primacia del poder esplritual sobre el otro', pero la
hipétesia (gue respondia al hecho) era e, va aus el
crden temporal {2l poder politico, =21 Estado) no aceptana
esta besls, se aceptaria -0 tolerarias- gue la relacidn
fuese contractual. EBeato euplica la era de los Concordates

en Anédrica Latina.

1.4 LA CRISIS DEL LIBERALISMO Y "LA NUEVA CRISTIANDAD"

El de Jo del poder temporal sufrido por la Iglesla a
Mmanos dal likeralismo, le fue d saludables

consecusnclias. La acclén de la €lite de la Izlesia



(Jerarguia, clero y aristocracia catdlica) sobre la masa
creyente, gue hasta entonces se hacia en linesa vertical e
ingpirada en los dictdmenes de la caridad cristiana,
comenzd a tomar el cariz de una accidn social, inspirada
en la doctrina paulina del Cuerpo Mistico. Loz laicos se

aintiercon tembién responsables de esa masa ¥y comenzaron a
colaborar con el clerc en  las incipientes obras sociales

gque éste promovia.

Easte wvuelco en los aconiecimientos coincelde con el
debilitamiento, en sste siglo, de la Ffilosofia liberal en
América Lalina, especialmente en los postreros afios 20 y
30. La Iglesia abandona su ghetto para irrumpir en =1

orden temporal.

Debemos recordar gue ©n Europa, & fines del siglo XIX
habla aparecido la primer Enciclica sccial "Rerum

Novarum™, la cual no menciona a la América Labina. Lo que
importa ez el Thecho de aque cuarenta afos después, la
i.

I
Enciclica "Quadragesimoe Anno' llegz

g
crigen al mcovimiento recién mencionade. La Iglesia que se

|.J
(a
[

gataba defendiendo encastillada en
una nueva  herramient
Docitrina Social de 1la Iglagia~ para volve

enn 21 orden temporal.

1 v g
tajosamente sus filas y orientar su
accldn en un  contacto vive con el acontecer hil

Este contacto permitid al HMasgsisterio ir elaborando una
doctrina en el campo social de vital importancia para lo
que el Vaticano II liamard "apostolado de civilizacidn”.
Azi fue como la gran crisis mundial de 1929, gque trajo
como  consecuencia la caida de los gobiernos liberales
encontrd a la Iglesia en una setapa de recuperacidn de su

dinamismo de expansidn con miras a estructurar una ‘nueva



cristiandad”. Bl terrenc ataba pues preparado  para
acoger entusidsticamente el llamado hecho por Pio XI en
1830 al laicado, para gue se organice Junto a la
Jerargula v participe, como auxiliar y por mandabo, en su
migidn apostdlica: nace la Accidn Catdlica. Se enarbola
al estandarte de Cristo RBey y el lema es: "el mundo para
o

Cri=to"”. Los movimientos de accidn social cobran imrpulso

5
al perfeccionarse o crearse instituciones degtinadas a
lievar la arlicacidén del mensaje evangélico a todas las
esferas v en todos los niveles: cooperativas, centros de
capacitacidn, gindicalismo cristlanc, entre otras. Eatas
ingtituciones soclales no Lardaron an  eiperimentar la

necesidad de una accidn politica a fin de dar eficacia a

sus empefive. La distincidn maritainiana entrs actuar como
cristiance y actuar en ouwanto oristianc, rermitid la
formacidn de un  vartido rolitico de insplracidén
criatiana: la "denmucracia cristiana”. Bilen resume Comblin
&1 "acolion indirecta ¥y

ste periode, cuando dice que ac
doctrina social de la Iglesis eran ... la nuava
i

=
prasencia de la Iglesia en el mundo latid

La influsncia de Maritain se hace senblir no
clero de wvanguardia., sino también en los primeros

militantes laicos de Accidn Cabtdlica.

La Izglesia hace suya la distineidén de los planozs: Iglesia
v mundo  como entidadegs auténcmas v con fines  propi

accidén aevangelizadora y accidn =scbre &l mundo; la primera

privativa de la Iglesia, la segunda como servicio de
orientecidén al mundo: accidn sacerdobtal y accldn del
laico; la rrimera  eninentenente evangelizadozra, la

segunda primordialmente de civilizacidn.

La distincidén es importante para poder entender las
evoluciones que condujeron a la s=ituvacidn actual de la

Iglesia en lo referente al camblo en América Latina. Por
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=

primera vez, loz laicos asumen =u papel, no 510 en

1]

movimientosz, =ino también en partidos, vy 2sto, sin el

confesicnalismo tipico de las décadas anteriores. En
otras palabras, asumen sus propias resgponsabllidades como
cristianos, sin comprometer a ia Iglesia como tal, o sea,
lo hacen sin hacer responsables de sus acciones a  la
Jerarqula o a guien sea que represents a la Iglesia como

inatitucidn.

(S'J\

Como actitud nueva en América Labtina esto explica tambi

o)
Ch
[}

por gqué unos treinta arfics atrds se habian origin

distinclones splstemoldézlcas, no muy explicitas atdn, pero

muy reales, por ejemplo, enbtre “doctrina” ~como =n  la
Doctrina Soclal de la Iglesia- = “"ideologia" v
"wolitica' .

1.5 LA EPOCA DEL "DESARRCLIISMO™ Y DEL

"AGGIORNAMENTO” EN LO ECLESIAL

La sezunda guerra mundlal trajo efectos insospechados. Be

- £y

tomd conciencia del subdesarrollo en gue e debate 1 70%
de la humanidad; =e produjoe la planetarizacis 1

humanidad, vy 1los progresos de la ciencia y de  la
tecnologia alcanzercon niveles gigantescos. e dirvia  gus
el mundo desprertd a la realidad de un cambio de época. La
humanidad sntera 2e aboca al problema del subdesarrollo vy
como  veramos a  conlinuacidn comlenzan a =2ucederse las

teorias sobre degarroll Las commoclones de ban radical

At
&1}

cambio se wvenian haciende sentie, cada wvaz m
o

Vv
apremiantes, en el seno de  la Iglssia. Esto 1levé a Juan
XXIII a convocar al Concilioco Vaticano I1I, cuyo principal
mévil fue gque la Iglesia se interrogase a =1 misma y
vusiese su doctrina y su disciplina a tono con los nueves
tiempos: El “"aggionamento”, como lo llamaba =1 Papa. De
este espiritu nacieron la "Lumen Gentium'”, sobre la

constitucion dogmitica de la Iglesia, yv el Decreto Ad
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Gentes, sobre la actividad misionera de la Iglezia. Pero
muy rronto los padres conciliadores se percataron des gue
log frutos serian muy limitados sin un didlogo con el
mundo para Saber guéd plensa el mundo de  la Iglesgia v qué
espera de ella. Hste espiritu inspird la "Grandium et
Spea’, constitucidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo
de hoy. Este documenbo e &l gue mds 88 conoce en

Latinoamérica.

Este Concilio conatituye un vusleo en la actitud de  la
Iglesia frente al mundo. El mundo, gque fus servidor e
instrumento de la Iglesia en la oristiandad medisval g
siguid siéndolo, en América Latina, en la cristiandad
colonial, pasé a ser objesto de una aceidn servidora de la
sia &n una perspectiva escatoldgica. Dilstinguiendo
clado de evangelizacion, da apoastolado de
izacidn, Vaticano I1 afirms gue agudl es3 &1 suyvoe

be en un servicioc

gue la Iglesia presta al mundo en uwna relacidn de

t_l

inspiracisn y servicio gue le ayudan a consegualr aguellos
=

3 sapecificos que le posibilitan el logro de a3uvw £ig

escatoldsice. Otra novedad de Vaticance I1, deriva ds su

e

misidén servidora v de su  actitud dialozal con el muando,

es  la ds relacionar la revelacidén divina con  la
actualidad hisgtdrica, escrutandce los signo=z de  los

a
tlempos & interpretdndolos a la luz del Evangelio. En una

It
i

@
=9

ralapra, Valicanu II rompld la dicot £ S
alog vy de

sia-Mundo,

o
estableciendo entre ellos una relacldén dl

Ezta doble relaclidn enfrentard necesariamente a la
Iglesia con el problema nmundial del subdesarrolio. La
“"Populorum Progressio', de Pablo VI 1986 aborda el
tema; sefiala con fraszes enérgicas la gituacid de
injusticia v de profundos desniveles gue afectan al mundo

v conmina a los gobernantes a buscar soluclones prontas ¥
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radicales, de manera gque el desarrollo alcance a todos
los hombres y a tode el hombre (desarrollo solidario =

7l Congejo Episcopal Latinocamericano (CELAM) se smpapa de
lo cgue hoy se llamaria una terminolegia desarrolilista. En
una asamblea extraordinaria de Mar del Plata {octubre de
1963, su primerd reunién continental después de 1la
“"Populorum Progressio”) &2 aboea al problema de la
"Presencia activa de la Iglesia en el desarrclle y en la

integracidén de América Latina'.

Para cumplir con ese cometido, dopta, como era de
rraver, el diagndéstice labtincamsricano tal como =&
encuentra en los egcyritos de los mas eminentes
cientificos, COme a=zimlsmo de las mas serlas

wihituciconss de la regidn, d= acuel entonces (ej., de la
CEPAL =n materia de integracidn o del DES
a

marginalidad). No es de axtr

&

claves ds la "Década del Desarrolic”, tales como

desarrclle integral, modsrnlizacidn, intezgracison, reforma,
a

marginalidad, alfabstiz

Hazta agqui, entonces, noa encontramos con una sibuacidén
en la ocual el Concilio "despegs" <en América labina,

4 ™

graclas a la mediacidén de la filosmofia maritainiana. En
la "Populorum FProgressio”, por ejemplo, encontramos la
Teclogia de Louis Joseph Lebrebt, o. p. ¥y de su "Economla
v  Humanismo". Los puntos siguientes se subrayaron para
América Latina. Primerc. Una fuerte acentuacidn de la
autonomia de lo temporal; esto significa un cambioc de la
mentaliidad de “cristiandad” a la de autonomia gue
legitima la independencia del orden temporal. Segundo, en
la "Apotolicam Actuositatem” se hace la distincidn entre

logs dos tipos de apostoleolado que sefialamos
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anteriormente, distincidn gue corrvesponde a la gue hace
Maritain (cfr. supra) y gque permite el compromizo del
crigtiano tanto en el campo social como en el politico.
Eil tercer v Gltimo puntc, registrado pero alin noc
asimilado por la Iglesia Latincamericana, plantea una
relacidn en el orden temporal en términos de "didlogo” v,
sobre todo, de “"servicio”: ¢l wmundo de noy nc o un medio
para alcanzar los “fines de la Iglesia, sino que ésta debe

ponerse al sgervicio del orden temporal.

Do nuevo gue surge de la "Populorum Progressio” es gue s
aplica el misme sistema diche -"al drama del ziglo”,
segin Louls Joseprh Lebret- a =saber, el del desarrolleo Vs,

el subdesarrollc. Este problema cue lo fue de la Iglesis

y del mundo en términcs  generales, pasa a zer  de total
relevancia para la subdesarroliada América latina, esta
extralia parte de la Iglesla ague ea a la vez, catdlica,

g
occidental v subdsesarrollada.

1.6 EPCCA DEL DEPENDICISMO ¥ LA TEOLOGIA DE LA

LIBERACION
Losg fracasos de los esfuerzos deszarrollistas, hechos
patentes al comprobar sus miomos  propugnadoras al
distanciamiento entre los pueblos desarrollados vy losz

subdesarrollados, llevd a algunes clenbtificos, inclusive
a algunos muy ligadog a la Comisidn Econdmica par

Amérlea Lalina, de la ONU (CEPAL), a wsefialar como causa
del subdesarrollo la situacidn de dependencia en gue se

ancontraban  los paises de roer Mundo con respechio a

|,.-J
by
Feo b3
G

las grandes nacliones industriales. La terapla no podia
ser sino la emancipacidn de las naciones pobres de todo

tutelaje ceolonial o neo-colonial.

En eszte clima se convoced la I Conferencia Genseral del

Episcopade Latinoamericano, en Medellin (asgosio-
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septiembre de 1868) lo gue explica, por un lado, el btono
de =zus conclusiones y, por otro, cierta impreciaidén an
los términos y expresiones empleados por sus redactores

Al diagndstico de una "situacldin de injusticlia gue puede

1lamarse de vioclencia institucionalizada”, Medellin
propong como Lerapla enbrar  ern la mlesma accién del Hijo
de Dios, venido & "libesrar a todos los hombres de todas

a  lignorancla, el hanbre, la

| =

las esclavitudes ....

r

miseria v la opresidn

El concepto de "liberacidén” pamrd a ger la conzigna  en

-

varios sectores de Jla Igiesia latinoamericana, aun

{n

cuando, debido a la imprecisidn antes sefialada, recibi
~as  di

t
iz de la Liberaclidn”, y asi

G

wdas interpretacionss. Una de és

t

3
Il
(]
I-.J
O
4

o
T
b
c
c
e
}..
[
o

ores no  vacilan en

1

La '"Teclogia de la Liberacidn tiene el mérito de ser el

gefusrso de un grupo de tedlogos latinoamericancs pur dar
v

una respuesta del cristianismo

i

la situacidn concy
rig

Dominadas y explotadas por sucesivos colonialismos y por
oligaraquias herodianas, las masas americanas Van
cerréarselass cada vez méds las posibilidades de acceso al
progreso; se hallan en una condiclidn de opresidn, no s8dlo
en 1o econdmico ¥y pelitico, sine en todes los aspectos de
la vida numana. La tarea gue apremia al cristianc ss, en
consecuencia, lilterar a esas mazaz -los pobres- dez la
opresidn, que s ejerce sobre ellas al amparc de las
estructuras vigentes v, para ello, abatir tales
astructuras v reemplazarlas por otras mas Justas., Para
este fin, plensan gue la Doctrina Social de la Iglesia, a

la gue consideran tercera via entre el capitalismo yv el
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marzizmo, yva estd obszolzata, v adoptan la problemdatica
revolucicnaria imperada por la nu=sva situvacidn, por
cuanto los cristianos ya no pueden mantener la pretensidn
de soluciconar los  problemas por si vy consideran, por
tanto, necesario colaboerar con los movimientos gue

sten.

Esta supuesta incapacidad del cristianiemo de dar una
solucidn propia a los problemas humenos y la necesidad de
adoptar la problemitica revolucionaria o s
movimientos Va gxistentes, lieva a o
liberacionistas, por 1dgica implacable, a una kénosgls
suicida, hasta el punto de afirmar aue es sspecifico de
su fe, gue ézta no retenga avaramente 1o proplo, 1o
gspecifico v  ame aniquile =n lo otro, wvale decir en la

toma de cusrpo nistérico de 3u f& en =l mundo. Con elle

-

ze completa el vuelco total de
de otros tiempos en gue el poder easpld
ambidn &1 poeder temporal, he

& &
norinas v zefiale las metas a la

G

sea el gque impone las

accldn espiritual.



CAPITULD II

2. NMATURALEZA, PAPEL Y TAREAS DE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION

La teologia de la liberacidn pretende ser un "'nuevo modo
de hacer teolcgia™. Es rreciso, por tanto, dejar
constancia antes gue nada, de su propia avtocomprensidn.
Ella misma se define como "reflexidn critica de la praxis
histdrica”, en una sola palabra, como "prazeologia”. Lo
gue le diferencia de la teologia establecida no 23, por

consiguiente, la temdtica gue en principlce es la mis=ma,

[N
o

sino el punto de vista adoptadoe vy, ror ende, el modo de

*

tratarla: =siempre en referencia a la prazlis nilstdrica.
La teoclogia deja de ser enunclacidn de wl mensaje,

incluso & titule de "palabra de accidn”, y pasa B ser

accidn de la palabra', "teoria seneral de la  praxis

En ese sentide, la teologia de la  liberacidn es, antes
1

gucs una teoloszia politica, wna ortopraxis gque, en cuanto
“teologia de la transformacidn libradora’, acepta la
mediacidén de la verdad por la accidn eficaz.

. e - . a4 e A L
Mas radicalmente, no hay verdad sing aguella gue se hace

()

n la praxis. Ain n materia tecolégica, no hay ni puede
haber verdad gue no esté intrinsicamente condicionada por
la eficaclia histérica efectiva. Una wverdad en =i, ain
revelada, no puede ser sino 1dioldgica vy acspbar  su

exizgtencia ez pecar de duallismo idealista.
Mas adelante demostraré el relligro gue acsecha esa
posicidn: El oportunismc gque, ror 1légica interna,

desemboca friamente en una &tica neco-leninista.

2.1 PRAXIG
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Sean cuales fueren las consecuencias lejanas, desd

¢4

ahora, lo cierto eg gque la praxis constituye el centro de
gravedad de Loda la teclogia de la liberacidn: terminus a
auo, terminus ad gquem v término de referencia continua a
lo largo del discurso teolégico. Fllo 1o ha percibido el
Padre Congar o. p., al afirmar: » ... los tedlogos
latincamericanos de la, liberscidn, Hugo Aszsmann, Gustavo
Gutiérres, Jomarh Comblin ..., mueshran que la praxis
revoliucionaria, es decir, una solidaridad de wvida vy
pensamisnto con los oprimidos vy un compromiso eficaz en
la accidn liberadora, constituyven el lugar decde ol cual,
en el cual vy graciaz al cual se puede elaborar una

acidén”. 81 se guiere evitar
actante coaracteristico de

3 [
itonistas, la tarea primordlial
&

incomunicable. Ahcrs i=zn, de seme]
la relevancia para otro? y, cuidl 23 £l wvalor de la
construcclidy intelectual gue ze edifica on Dase a 211la?;

porqueé apelar permansntemente a una praxis a la cual  ss
©

i
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[N
T
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=
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praxis ajena?. B3z un no gquerer ver gus e
inscrito en la mulbtiplicidad de los o
len

pracisamente e
diversas los que consti

W

[

vaje y la ref

experlux cia 1
=

3
problema?. Estamos condenados al solip

"

teoria v praxis

liberacidn”. "A eszte modo de vensar
subyace la  asuncion acritica de una determinada praxlis
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revelucionaria latincamericana como lo positive desde el

runte de vista c¢ristiano y, Ppor tanto, ocomo punto de

i
("]

2

partida de la reflexidn teoldgica. Parecs suponerss gus
a#sa praxis revolucionaria =z  la depositaria del sentido
de la historia ¥ qQue puede ser deberminada como punto de
partida sin reguerlr una mayor explicitacidén. El
resulitade de esta manera de pensar, es gque la teclogia
gue brota de alli viene a ser una critica de otras praxis
o de obtraz teorias y una Justificacion ideoldgica de Ia
raxls elegida como punto d partida. No apavece cl
céome esta teologla de la liberacion se puede constitule
en instancia c¢ritica de la misma praxis histdrica
revolucionaria gue es su punto d partida. En 1 fondo, la
prasis hizldrica es Lomada como punbtoe de arrangus  del
™

tecgloglzar, pro no como objliete de reflexidn critica.

M
03
¢t
n
<

ia la teclogia de la liberacidn puede recaer en una

nueva teoria "reflejo” gque legitima una rraxis va dada y

objetivada ¥y, como tal, cumplir el papel de una tesologia,

Pero bien, no sismprs= la prazis es mantenide en una grado
tan pronunciado de espesor mistérico como si fuera un
foce en  si ozcuro, pero caraz de irrvadiar  luminesidad

sobre todo lo gue no ez =1 mismo.

A veces se la adjetiva de "eristiana’, gcomo por sjemplo,
en la definicidn miés euplicitada de tecloszmia de 1z
liberacidn: "reflexidn critica a la luz de la fe, sobre
la praxis cristiana en el seno de la socledad”. Veanmos 21
con esta adjetivacidn encontramos respussta a la pregunta

antes planteada. A primera vista pareceria gue si. No por

al lado propiamente ecldzgico que, siendo "reflexidn
critica”™, noc e=s sino un momento  segundo gue viens
"después”, pero si porcue lo cristianc permite traducir

"praxis’ en compromisoe de caridad o, 31 se prefisre, de
gervicio de una "fe gue opera por la caridad” vy gue,

brujulada por la escabtologla, s criopraxis” v, por
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tanto, tiene valor de criterio.

La tecologia de  la liberacidn reprocha a otras tecolo

J

g
el hecho de o preconizar un provecto de liberacidn
o)

determinade v de habklar un lenguaje que plansa por sobre
opciones contingentes personales, ezpecialmente en
materia social y politica. Mds relevante ain es el
reproche da postular un sentido N4 contenido

gspecificamente cristianos de la praxis lineradora y. por
ende, de buscar un proyecto de liberacidn especifica. Se=a
cual fusre esa especificidad, lo clierto es gque de ella no

se puede derivar la razdn de ser de lo cristianc.

trat s la praxis de  los cristlanos militantes, mas
crecisamente la  experiencia (teclogia incoatbtlva) de los
crigtianos compro idos en un provectbo revolucionarios
(socialista Yde libsraclén

Dejemos de lado por shora la adletivacldén "revelucicnaria

tae  presenta sus  proplos

Se dice gque, en blisgquada de  las  expreriencias de  la

i
priactica evangellica o, mejor dicho, de las condicliones de
I

una partlclipacidn evangélica @@L sovimiento ds
liberacidn, el eslamento comin a todas las teoleozias de la
iliberacidn estriba en la  interdependencis entre la
tradicicén wviviente del cristianismo ¥ las c¢con iones=
concratas de tentificacidn de la adhes=idn al Bvangelio,

La identificaclidn del "movimiento de liberacidn
cual, por la praszis, se trata de partlicipar, aan  se

¥,  por el momento, las
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condiciones concratas” no  presentan problema, puss  no
pueden nacer gino de la toma de conciencia de situaciones
a =u vaz concretas. Bl taldén de Agulles de le proposicidn

e ubica en el determinativo: "cristianismo’, pero de
")

e
a2sta eg obvia., del

¢]
o
&1
[__I
v
5]
’..J-
i}
ct
l..t.

anismo” la rESPl
cristianismo de una mincrila compromstida, a la cual se
reconoce la prerrugat;va de engule

ivencia de la Palabra en la izglesia.

En este punte se ubilca la distincidn entre la teclogia de
la libesracidn v la tecliogia pastoral. Tata 1itima trata

de descifrar en las nuevas 1Iniclativas cris

? ot
!,..l

comprensidn renovada del sentido de l1a fe v de

de la JTglemia a partir de una pratis,.  pero exa pragis

scleaisl v su teclogia =2, »or ende, "concisnclia
veflexiva del  obrar eclesial en el hoy de o

realizacidn’. "El misterlo sn zituvacidén de realizacidén en
27 mamaci s las 1 = 1 sacramant 1m oL =15 ) H

e L e3paclo SClesiail, 2.4 sacramsntc age Salvaclion en ia
actualidad de & manifestacidn, ez al  lugar de
inteligivilidad potencial de todo micterlo cristiano. Es

immanencia dindmica. Por ezo el acto de teologia pastoral
tendrd come punto de origen ac-uallidad de  la

la
erreriencia cristiana que =&  incorsora en  la  actual

Una distincidn andlooca  separa la teclogia de 1la
libveracidéin y la wvisgidén de la relaclidn "ortodomsa-
ortovraxis” gque permite al Padre Juan Ailfaro explicar

correctamente la relacid con la praxis: "La teologia

debe tomar metddicamente la praxisz actual de la comunidad
aclesial como punto de partida de su reflexiodn. La praxis

-

criastiana viene a ser aai "lugar teoldglico con su funcidn
propia, gue no excluye ni disminuve en abasoluto el
primado d=2  la Palabra de Dios, ni la tradicidn ni =i

mogisterio cclesial”



ontrario, Gutiérrez, hace g la praxisg de cilertos
grupos de compromebtidos criztisnoes el punto de partida de

yo, pero omite analizarla y decir cdémo son estos
grupos; como se forman:; gquf rasgos proplos  btienen; gud

dificultades, qué peligros, qué simplificaciones del

cristianismo aparecen en su accidén y en su vida. La
rrax de ezatos cristianos interpela a la Iglesia v a la
teologia. Pero también surgen incercpelacicnes a  loa
netodos, vida v obrazs de astos cristls
Dastas interpelacionss, es debe
en U mayor ceoncerelidad poslible, pueslo que  se enlra a
tecloglzar en lo concrsto. Lo dnico quse interesa es saber
gue hay genbte comprometida en la accidn pelitica, pero no
L

las caracteristicas proplas v concretas gue Lisne ésta en
&

Zenerales ¥ o ne dicen mucho de  la misma acclildn  gue
realizan. Tampoco son  radgos  gus tengan  una necasaria
relacién con el cristianiocsmo ni puedan tomarse sin mas

En suma, “la praxisz de loz ceristiancs comprometidos
parecs  haber servidoe sdlo como disculpa para la
construccidn de una concepcidn general v abztbracta.

1 o

v, el Padre Juan Carles Scannuns, i1a praxis de
los cristianos comprometidos, pasa a ser "la praxis del
pustic cristiano gue lucha por poder declr zu B

palarsa v ser portador de zu  proplila historia”. Si ese
"pueblo cristiane” fuera el "puesbleo de Dilosg” constituldo
en Iglesia, sabriamcs, teoldgicanente, a gqué atenernos.

Por ligeras v progreslvas sacudidas  bterminoldgicas, =se

v

“pueblo oprimido concreto

(T
St

termina lisa y llanamente en

de nuestros palses explotades’.



Evangelio, pero la teologia incoativa lmplicita en la
praxis de determinada mineoria comprometida no aparscse
expuesta al mismo peligro de infidelidad: Se le atribuye
algo asi como el status del magisterio en el seno de la
comunidad cristiana univerzal.

Concretamente, a la praxis de los cristianos militantes
se  le asigna el estabubto semi-magico de lugar donde no
atlo se verifica la tsouria revoluclonaria y, por ende, ae

n de lo fundade de las opciones

Cn

adguiere la convicel
filosdficas v soelo-peliticas propias, a3ino ademds donde
ocurre la conversidn evangalica, a la vezZ nusva

experiencia espiritval ¥y adgalsicidn progresiva de una

nueva  inteleccidn de  la misidn del crisgtiance v do la

gzpecie de kantizmo teoldzlco donde el agnosticizmo
tigo-teoldgico”. En efectco, la

= 1
praxis adjestiveda de cristisno no 306lo juega el papsl de

1

imperativo categérico, aluo bambién en fusnte de  auto-

deberninacidn teoldgica.

Sin embargc, atin cuande la ldgica de su peaganiento lleve
a la confuzidn, hay que reconocer la preocupacidn d= la
bzologia de la  liberacidn, al mencs en lo explicito, de

no atropellar la objetividad de  la Palabra de Diocs, al

axiglr la auvvonomia pars sua opclones ravoluclonarilas.

En lo discursiveo, se deja c¢lara gonstancia gus argumsentos
fFilosdficos o soclio-politicos no constituyen razones
teoldgicas. En  lo operative, se pretends ne buscar ni
legitimacidén ni gacralizacidn da las opclones tomadas. En
le intencicnal, e asigna a la teologia como reflexidn
critica la tarea de utentificaclidn cristiana de 1la

praxis por recurso a la palabra oida y conservada en la
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comuriidad cristiana o, en otras palabras, la tarea de
manteneyr abisrto su objetivo, el proyecto de
liberacidn, a las dimensiones teologales yv escatoldgicas

de la salvacién 2n Cristo.

Dicho de otro modo, por envelvente gue e la considere,
la pra=is no se clerra sobre 81 mizma y  llega hasta
plantear nuevas proguntas acerca de la fe vy acerca del

gontenido mismo ds= la misldn evangélica de  la comunidad

cristiana. Es tarea de l1a teologia téenica darle
respusstas crilicas en conformidad con las exigenclazs del

método teoldgico.

Vista azl, la teclogia de la liberacldn plerds zalgo de su

pretensidén excrbitante de absoluta novedad, verificando
al esguema  algo olmplista, pero no inddibe de  1a
confrontacidn de la c¢onciesncia {liberadora ds 105
cristianos revoluclonarica) con los datos o laz

g &l sgguema presentado sraminando sucesivaments
e

estructura: La

—_t
ti
o

L Q
log tres elementos qu constltuys:
&

neiza, la EBEscritura v osu articulacisdn.

Bz de lmporbancia despejar una  ilncdgnita gue  genera
malentendidos; el gué hacer pertenece Ltodavia al dominio

de la teologia?, la resgpuesta &3 discutible. S1 =e
conzidera gue el objeto de  la teologia ez la revelacidn,
s tlene gque decir que no, porgue la revelacidn no apopta
la respuesta a esta pregunta. Por lo miszmo, hay gue decir

que el pensamiento cristiano latincamericane no

u
]

interesa directamente por la teologia, o wien gue cambia
su objeto para ensglobar en ella ademds del decir y  del
cresr, el  Thacer. Las dos acepclones son legitimas.
Obviamente la teclogia de la liberacidn verifica la
segunda. Lo dnico importante agui e «

5|
que, sea cual fuere la aceptacldn adeptada, los proovlemas



2.2 DEBILIDAD P LA FUNDAMENTACION BIBLICA

Al pretender ser una teologia cristiana, la teologia de
la liberacién proclama partir de la Revelacidn, pero, de
hecho, la Palabra de Dios tiens gque compartir el puntc de

partida con la praxis. Hay en eato impresicion, inclusive

anhigiiedad.

Lo cilerto es gque, hasta la fecha, en la nueva teclogia,
e

m=nor. Trabajos serios

b

la teologia biblica juega un pap
como el de Juan Alfarc, son escascos v o de clroculacidn
regtringida. Muchos otros ensavos , que apuntan a servir

COome  apoyo lugistico escripturistico a la beoslogia de la

G

liberacidn, moerccen la sarciastica observacidn dJdel Padre
gorge Mejlia: "La nota de Croats, Ssverino: iveracidn y
Libertad.- Reflexiones hermenéublicas en turno al Antiguc
Tetamento”, no es proplamente exdégesls, sino en tods caso

eiségesis”. La utilizacidn paradigm-tica del Exodo, cuya
infl Y

nflacidn ha dado ple al reproche
de veterctestamentarismo.

La referencia del Padre Congar que Loma por ag cuenta el
oche” de una rejudaizaclidn del cristianismo ds hoy.

De  hecho, cuande =2 bumca un fundamento  para la acciodn

i
ford

temporal de los fieles, se 1o encusntra facilmente en

N
&
Antiguo Testamenbo. Pa sa dusde prolongar sin mas sSu

r;;

orlzonte temporal en la sconemisa evangelicay. AL 1
Escritur desds un clerlo lugar, viviendo no en 1 mundo

a
de la EHsceritura, sino en el munde < 2 la liberaci

an
temporal socio-politic gse da  la interpretacidn en la
perspectiva vy en los términos del pando socio-politico

{Hermenéutica).

ausas de la debilldad biblica de la teologia

c
de la liberacidn ez preclsamente su pobreza hermenéutica.
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No ha dedicado sing poguisimas refleziones a las

condiciones de recepcidn humana d=  la Palabra de Dios vy

2w traduccidn a otros Liliempos vy lusares. Semejante
d

omisidén es imperdonable en una bteologia la praxis vy se

entiende mejor lo anctedo: la prasurosa  preccupacidn de
eficacia obnubila la btasgueda no menos imperativa de la

verdad.

No es de extraflar gque, en consecuencia, "la BEscritura
llemue a @SEr un depdsito de citas sesgadas £y
subuvrdinacion e una teologia intramundana, e
interpretadas, cuando  hasa falta, en  un sentido
acomodaticio”. Estd bvien y e3 indispensable que a la
Egcritara se  le  formulsn nuevas  presunbas, pero esa
cueationamiento regulers nuevas invest

EX
espebo incondiciona

ct
fu
L)
(o
g
[
[
t

teologia posi

o
Que  no  boleras

=
@
o
hi
i

graves: superficialidad, hastae tal punto fascinada por lé
actualidad gue mencsprecia el acontecimienbo especifico
comunicado vor la Escritura; preconcepcidn gue condiclona

la lechura, proyecta aobre 1 texto ildeas pre

h

e ol
pobnubila las intenciones osriginales propias del texto; vy,
pur fin, eastrechezs gque se olvida de  interrogar  1g
Escritura en su tobtalidad vy =e limita a utilizar pasajes
sueltos, a menude, aisladas de su contexto.

1

Lra de las cauvgas de la debilidad biblica de la teologia
de la liberacidn ez su concepcidén de la historia. "No hay
2ino una  sola historia™ es una  besis central del
pensamiento liberacionista. Pero no hay que entenderla en
un sentido obvio gue nadie discute: "No hay =ino una sola
historia, si tomamos en cuenta el significade total de la
historia, en que pracisamente es hic

gelvacldn, la c¢ual g2 cumple en la sternidad. La tesis
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rropuesta g otra: "una sola higstoria” significa historia
monista y  homegénea cuyoc centro ds  gravedad ez la

liberacidn politica’.

Lo que interesa =3 la repercusidon de esta  tesgis en la

laegtura de la Biblia.

Para entender esa repercusidén basta citar a un exégsta
mencicnads por el mismo Gustave Gubiérrez: "Histori

rrofana e historia santa, no son, puss, dos realidedss
separadas gue s desarrollan paralelamenie. Eslan
imbricadas la una n la otra. No hay concretamente sino

una so0la historia humana, gqus g desarrclla a 3zu vez

0]

sobre  los dos planoes. La gracla de la redencldn, cuvo

1Y

miaterioso itinerario constituye la historia santa, estad

=n pleno trabajo en el corazdn de la historia profana. La

historia nta integra toda la historla profana, a la

cusl  confiere, &n Gltima instancia, su gslegnificacidn
il

e. En medic da la historia profana gque recubrs

m
s}
ct
w
cr

todos  los  slzgleos, la hisboria =

i
emnergenclia  que permiten consbater su realidad v conocer
=

de la liberacidn ez gue la distincidén de plancs aduaclda
en el texto citado se nlega rotundamenbe y que, por via
e consecuencia, log “puntos de emergencla’ tiendsn a
perder tode relieve. Por tanto, e3 nuevanente rara ia

xtrafleza se Schooyans cuando se pregunta: Como =2xplicar

(T:

o

-

gque en la teclogia de la liberacidén la dimensidn

histdérica de la Encarnacidn-Redencidén v —-de la Tradicidn-

aparezea obnublilada?. Hay hechos fundadores ¥ un designio
liberador qu B8 indispensable Iluminar major,
rtir del Nuevo Tegbamento y del hecho

@
especialmente a pad
de la resucrec

mosbrar en Qudé consia
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traida por Cerlzto. 81 s obnubilan estos hechos grabado

£

en el corazdén de la historia, el momento medlador entre

el tilempo humanoc ¥ gl Trascendentes e encusntra
ezcamoteado; la sacatologia cristiazna se esfuna vy, con
ello, el sentide de profetisme cristiano. La Escritura
liega a ser unr  depdsito de cllas seggadas 21
subordinacidn de una ideolcggia intra—mundana, &
interpretada cuando Thaza Falba, en  un zentido

acomodaticic

El meoniamo  histdrico  denunciado s2  pone mds  nocivo

todavia al no tomar en cuenta gue hay diferentes mnaneras

de interrvretar la hiztoria Diblica. Une es el punto ds
viata del historiador modosrno en cuwante tal v oftro es al
de  los autores bdiblicos. El historiador moderno, sn

is
cuanto hlgtoriador, prescinde de Dios en la expowicld

los acontscimientos, no asi Isrzel gue tenia de 2w
historia un sentide diametraimenbe obusst

uns nimtoria ganta:  sisorre nabrd

i

i
gque  haga el historiader medernc vy la

reconstruccidn Y
interpretacidn gquse da l1a Bibliz. La Biblia e como un
tapizo, 1 derecho es  la iaterpretacién de la historis

como hisbtoriza santa, al revés ez au  interypretacldn como

hisgtoria puraments humana.

Guien  indudablementse homocgenica  estos  dos  puntos  de
vista, corre el rleggo de casr en concordlsmos v

anacronismnos gqua bordean io  ridiculo, como por ejemsloao,
G. Gublérres cuando pregona ceue la opresidn &n que vivio
el rueblo Judico en Egipto, incluisa  bravajo alisnads v

politica antinatalista.

e hace de la libereascicon de Egipto el paradizgms
e 5 i aclidn-



hombre” esn el cual 2¢ esxprese 2l amor de Jabhwé  por su
pueblo, toda la historia pasa a ser politica. Inclusive
la creacidn debe concsbhirse en funcidn del Execdo, "hecho
higtdrico galvifico” due estructura la fe de Izrasl. Dada
la concepcidén monista de 1a historia ya iIndicada, la
liberacidn del cautiverico de Hgiohto viene, entonces, no

sotamente a constiftulr un primer paso hacla el don de la

likeracidn total -~1lo gue es indigcutible-, sino a
realizsar la esencia Jde la salvacién-

Dichio  de ohra mado, ciertos  hechoos biblicos son
considerados paradagmiaticos para el wuso actual de la
noclidén de liberecidn, esgecialmente en su  contanido

-

i
poclo—politico, de manera gus las liberacionss ocurridas
a lo large del Antisuo vy Nuevo Testamentos

e 6n presenten, al menor en gu int
eoldzica. Seria caracteristica 1
raturaleza terrena ¥y en particular politica. De
naturalesa, esas liberaciones 3 asemajaria
impone hoy en américa labina.

rato de polemirar acerca de la interprstacidn del

L[‘

mpilemente de  desvelar el mecanismo  gue

¥ la Palabra de Dios en mero =co  de
una  preconcepcidn hunana, =21 pan-politicisne o @es ia

vromocidn de lo politicoe al nivel ocntoldgico de un nuevo

trascendental.

Primero: ESe adopta como punto de refersncila rpara la
totallidad del edificio teslagico, el concepte  de
politica, gue se postula como dotado de svidencia propla.

Segundo: g zomete el Exodo a una relechbura gue  lo

S
politiza. Se reconoce gue la liberacidn de Egipto fue un
acte indisolublemente politico vy religioso, pero, acto

seguldo, se vuelve a afivmar la primacia de 1o politico.



Tercero: Por via de consescuencia, gueds en segundo plano
el contenido gue la Biblia da a la liberacidn; gue no a3,
el gue implica el usc habitual, gsasralmente politico ¥

econdmico, del término.

En primer lugar: En la Biblia, el autor de la liberacidn
es Dios o risto. El1 hombre cocpera en tal liberacidn.,
pero no 82 pusde osourscery la afirmacidn tipicamente
biblica de la absoluta gratuldad vy trascendencia de  la
obra divina. En segunde lugar, en cuanto al modo de 1la
liberacidn, oo debe decir gue, en  1a Biblia, ella es, en
ultime instancia, raal lzada nor  la musrte ¥ la

resurraccion de Jests, ez declr, por 33U pascua, en la

relnterprebtacidn gue el Nuevy Tastamsnto da al Exodo vy
la  primera Pascua. En  tercer lusar: El contenido de la

reconstitucidn de la condicidn humana en
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tanto méds grave aue =1la mi

erse una critica seria s

ac
a la luz de la Blbklla, sin un

Freclisamente parsa poder ser critico del proceso teoldgico
, 21 punto de partida tiene gue ser la inierpretaclén de

Tus de la experiencia his
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de Jezts, continuada de alguna manera en la Iglesia y en
sus  formas se  expresidén  escrita, es declr
iz ¥y una hermensutica.

5 ¥

a liberacidn al coloc

C
b
-
W
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G
coma  punto de vartida de la reflsxidn
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tecldgica, corren gl riesgo de perder su articulacidn con
el hecho histdérico, indeductible de praxis alguna y que
a#itia al hombre en el corazén de un misterio en gue Dios
gale al encusntro del hombre y 1o asume en su propia vida
personal. Eata fe no puede nacer de ningin dato puramente
criatural, sino del encuentrc con Cristo a través ds su

ralabra histdrica, vivida en la comunidad eclesial.
2.4 INFLACTON DE T.A RACTONATLIDAD CIENTIFICA

Enn la confrontacidn de la conciencia liberadora de loz
crizstiancs revolucionarios con los datos de la Escritur
radicion, a la devaluacidn de leocs antecedenies

matricansnte, una inflacidn

&
F.-J- '.d.

4

Por compromiszo revoluclonario, la teol

O
liberacidn entiende la particiracidon en la  lucha d=

& &3
reconoce el lugar central del cenflicte, se pla
rroblema de uns nueva relacidn del lenguaje teoldg]
las cilencias sociales gue  tratan de  interpre
histdrica. Por cisnciaz socclales e hace
referencia al marxismo. Lo cilentifico indica de heclio la
ctura marzicsta de la realidad social.

&
esa sobre el conjunto del razonamiento
con la fuerza de un "a priori”. En ninguna parte se
pregunta  criticamente sobre la validez de esta lectura y

#0bre su prelensidn de ser clentiflicsas.

El tedlogo debe elaborar su discurso conforme a las
exigencias del método teoldgico, pero capaz de decir la

f= en un lenguaje gque no contradiga las exigencias de= las

evidencias filosdficas Y soclio-politicas d= ioz
cristianceg comprometidos.
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M., Ariaz expresa gus e3 importants llamar la  atsncidn
sobre dos  concepciones gue 88 encuentran constantemente
en la teologia de la liberacidn: una, de la dependsnela
del cristiano v de 1o cristiano de la realidad actual;
ezta realidad es la gue cuestiona la fe; la lucha por la

liberacidén ez la_gue cuestiocona la fe del cristianc, en

América latina sobre todo: per aza  lucha por  la
liberacidn Ciene un camino conerebu por donde raalivarse,
incluso un  camino que se demuestra  raclonal Y
clentificamentse {luchas de clases, saparicidn ds la

proviedad privada de  los medics de produccidn, eitc); la
liveracidn tiene tambieén contenidos preciscs y concreibos.
Junto a este concepcidn se encuentra otra: Bl cristiano

trae una sslvacidén sin contenidosg propiloz v concretos. El

caming concreibo de la  liberacidn eriztiana no <exiate,

eztas dos corrisntes, una, abstracta, =in contenido
proplo practico; otra, concreta, objetiva,
clentificamen demostrable, ocuAal de =lla= sufrirs
guebranto?. No gquedard la fe reducida a la clencia?. Esta

+

e gue se encuenbtra en ls teclogla de la
ineracidn una tendencia a reducir o1 cristianiszmo.

435

(0

([l

El peligro gue implica s Jants tendencia es tanto mas
grave cuanbo  gue permanenbemente  ge  comete el desliz
indebldo desde un hecho, gque se da por comnprobado, hacis
una  teoria, gue se promulga clentifica. Bl caso mas
frecuente en la tecloglia de la liberacidn ea el de  la

lucha de clases: la  lucha de c¢clases ez un hecho v la

neutralidad en esta materia no es ogible arguye
Gutiérren, Este hecho pr,tandldamente obizto de
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Iglezia. Lo gue interesa subrayvar agqul s que =& llanma
"hecho” a un fendmeno que  ya Se  Ancorpora una
interpretacidén claramente determinada, la marzista. No ez
el hecho de la miseria sinc la teoria marxizta la que
hace de la lucha de clages el canmino insludible hacia la
superacidn de la misgseria. HEsta superacidn constltuye para

el cristianismo un deber impericso, pero sae  debar, por

ol

indiscutible gue zea, no tiene porgué arrasztrarnos hacia

la ideologia marxista de la lucha de clases

x

Mo baesta afirmar que la dependencia neo colonial
conatituye el hecho primordlal para gue guede presarvado
de  toda regerva epistenclidgica. Una situacidn vivida
siempre se apresta a variaz lecturas schee g cuales 3e
articulan proyectoa de accidén. Zstas lectur
rrovectbcs no bLlenen wmodo de imponersae
en iz historia efectiva. Estdn siempre afectados de una
falta de certeza coextensiva a ia historia vivida. So
G

wena d riganente provese

[+
\’[‘

nga
uns de esas  posi uras, noe rodra  nuncca

6

»
reivindicar un esztatuto auténticamente cilentifico, por
h a

a
1o menos en la actualidad

vive. Bl +tedlogo debs, por 1 tanto, relativizar la
ideclogia a la cual adhlere y criticar severamente su
incorperacidn al discurso propiamente  1decldgilico. ol

1 cristianismo, Vv

e
axupons su disciplina a asr instrumesnbalizada o recuperada
o

1l tedlcgo debe Justificar la seleccldn de sus
instrumentos de andlisiz; adn toméandolos en  cuenta, no

debe dejarse engafiar acerca dée la  precariedad de  las
& Lo

1d;

['D

plang  tanto eoi

E-I
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axioldézgico., Para evitar eztas trampas esta aro gue no
basta canonizar perentoriaments  tal ideclogia. En

resumsn, no hay gque ceder a laszs  conmcedidadesz de un

t

clentificismo disfrazado.

51 se desdibuja - la difer

=
0 ¥y 1o histdrice, =i

escatoldgic @e usa la ambivalencia
entrs conceptos demcerdticoe-politicos v en afirmaciones
biblicas sobre la selvacidén. la praxis gqueda snormentbs
coartada . Como podra la razsén critica pedir de la

teclogia v de la lglegia un consejo gue habra de ddrsele

en forma de revelacidn escatoldgica v sobre el ftema de la
caducidad vy vanidad de la existencia  presente?. EL
polilico vy el Jurizta =2stdn obllgados & tomar la

inalterable ineccia de sus condicionamientos  facticos v
=1 el diminuto espacio gue s le conceda a su libsrtad dz

2.5 TEORIA DE LA PRAXIS

. . 1.

Las lagunas vy deficlencias hasta agul pondsradas se deben
Tundamentalmente al heche de gue el bincmilo “teoria-
AP A Y - :‘” o2 i '3 el '\\'\ " .l '; =) ATl N =y tb:l B l o : [y |'.l = l

Traxis as3umiLao Somo =R Oy Lo = OF L& uae a$
Iiberacldn, hast la fecha noe e ha sometido al examen

Laz denuncias de la  teologia de a liberscidn a  la
teologia 1l amada tradicional o) conatituida son
persigtentes v claras. He L rE§roeha 2u concepto
neoplatdénico de verdad v la consiguisnte verticalidad de
2u e n

gsquema  disgcursivo: s3e daria por descontada uns
doctrina predefinida; esa Jdoctrina, los cristiszncs la
harvian suya ¥, ror &lla inspirados, la aplicarian a la
sltuacldén gque 8¢ vive por un discernimiento fundado en wy
u

iuicio autdnome de su conciencia. Por lo misme, los
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tedlogos de la  liberacidn rechasan  unsa Leclogla gue en
8l, =olo deszpués ds elaborada, afsctaria por normatividad
v via de aplicacién las= zituacionas v orclones

rarticulares de los cristianos.

A lo gque se llama '"reduccidn especulativa"™, la teoleogia

|

de la liberacidn en cuanto teolegia politica pretends

vponer 1w navedad hermendublca de  un método de

elaboracidn tedrica, en la cual s3e considera critica e

[ 9]

intrinsecamente el elemente concrets de determinscion
histdérico~pridctica de la fe.

Deggraciadamenta, hata la fecha, la criticidad buscada no
ha  Llegado & ssr muche més gus un voto piladoso v la

teologla no ha terminado el nmovimiento pendular que  la
o

hace zoilar deade 21 eztrem del fidelsmo haszta el
xbremo del raclonalisme, actuall & aobre todo en su

Trade A - g S I - -3, H - S AP g
Estd demias decir gue, dssdse 21 punt de vieta teoldgico,

ad no constituyes ninsguina reformulacidén biblica

. o =y o e o] - Y = e vy . - - rl= Pl b b S e e
En e3te ssntide, es aberrante, por parte ds Gubifgrres,
sregir  la  teologia en  la teoria dJde una pracstica

De hecho, en la asuncidn de la pretencidn  of
te

1saniento contemporédnso, la

r

&

ko]

e
sigue siendo sumamente acritica, por ejemplo, frente a

[

os slogans mds desgastados del marxismo popular.

sa acriticidad es la pobreza

o
®
M

Uno d= los determinantes
filosdfica de la teoleogia de la liberacidn. Pretexztando

una viszidn existencial de la Escritura. crze poder
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prezcindir en su reflesxidn del aporte de consideraciones

man especulativas vy, por conaecuencia, cae en una especie

de positivismo biblico.

Loug interrogantes tenldgicon nacan .!
latincamericano, per cuando ze  trata de

o]
rroblemas desde la fe, hay un salto

hac
acumulado de la Iglesia vy se plerdes la relacidn intima
con el punto de partida. EBs como =3i 1a razia hisatdrica

gundara exterior a la tleologia: sisndo su punto  de
rartida, pretende ser su punte de llegada, pero no esti

presente en el guehacer teoldgico prowviamente tal,
2.8 EL PROBLEMA EPISTEMCLOGICO

1 problema lo plantea Guiidrrez en relacidén entre fe y
praxia molitica.

Por un lado, afirmar gque la fe v la accidn pelitica no
tisnen nada gus decirse, e decly gue @& mueven en planos
vuxtaruestos sin rel los. Partlendo de esa

=3
aseveracidn o habra qu

una socledad mas justa, a

moso  mads  oportunista, con cualguier opcidn political
pero, por obtro lado, afirmar una relacidén directa e
inmediata entre la fe y la  agcidén politica  lleva
facilmente a podirle é la primera normas v oriberios para
determinadas opciones politicas. Opolones que para ser
cliertamnente eficaces Geberian partir de an&lisis

racionalez de la realidad. S crean asil confusio
pueden desembocar en wun peligroso mesianismo politico-
religioso aque no respete sufientemente ni  la avtonomia

del campce politico, ni 1o gque ocorresponde a una fe
DL



El liveraliesmo politico gue sigus reprochando a la
Iglesia 21 meterse en politica, no es sinog un falszo
refugio esplritual que gulslera asustraer la politica a la
exigencia del mensaje coristiano ¥, Pecr aln, ana

ulzofvrenia que hace drrelevante la esperanza teglogal

resdpecte de la - edificacidn del mundo vy corta  la

3

osibilidad de un  future mejor en la tierra. Es, bor

!

=,
AL

ct
I
ct

O, responsablilidad ineladible de la Iglesia asegurar

-

& salvacidn de  la perscona humana concreta. Perc, ya el
fundamontalismn, gue pretensde sacar direcltamente  desl

Evangellio un programa concreto de accidén politica, no

L
por tanto, presupons un anidlisis de la  actual situacidn

[»
a szocliedad humana, gue necesita de una formacidn no

1 SO TS R 3 m . o e o . e
El caracter dialogal de la Iglesia, que aporita los dato

[
rn

de la revelacidn, en su encusntro con el hundo gue aporta

o
3310 prara gue ella pueda contemporeigar la proclamacidén

attoritaria de su mensaje grivativeo gracias a la
objetivacidn instrumental-conceptual de la vardad
revelada, sinc ques, eapecificamente, Dpara gue pusds
ofrecer orientaciones sobre el terreno mismo.

'l. [}

o
n
.
€2
[
iy

La problamdbica ®e agudlize cuando a 1l
transformaclidon del presente se le  interroga acsrca Jde la
mediacidn entre los nomentos btemporales. UDonganos Jue
el presente va a seyr tranasformado en conformidad a esta
tesls orientada por la idea d=l fubturo escatoldgico. La
pragunta es, enptonces: Como explicar dJdiche futurc, ¥

gsimiemo las rupturas por &1 ocasionadas &n el progreso
de la historia, frente al pasado y presente histdrice? O,

viciverza: Se considera al pasado v al presente en todo

il
&
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el peso de #u facticlidad histérica, o viene la histor
a

casl a desaparecer frente a esta idea de transformacicn,
orientado hacia el futurc?. La impresicidn a8 gue, dJde
hecho, hemos de aceptar 1 =egundo término de la
disyuntiva; es decir, lo gue cusnta ez el concepio de la

nueva  creacidn mientras gus el orden subsis
creacidn actual se ve radicalmente negsad
total critica al presentyse, este tipe d= De
catatrdofico gue hace del prezente tabula rasa y consbtruve
una nuseva socisdad desde =zus cimi=antos, 2= ¢

con aguella obaecldén del vaciov gue encontrames ya en la

teoria clasica del conocimiento.
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Para elleos, existe un vinculo exzistencial inesludib

51 bhisn es8 cierto gue l1os  tedloges de la liberacidn
itamente gque su rovolucionaria accidn
"y -1 ey £ » o Y eta ! et
LE Ge 3u PR o 22 Mencs O =1
£
L

1én de la uvuboprla no pasa de s3er un
O i

conciencia fundamentada en un  analisis
i i

Es exorbitante pretender eregicse en  teologia normativa
3 cristiancs latincamerlcanos, segltn  la
situacldn del subcontinente, la anica

opclidn avténticamente cristiana o, dicho en otros



términos, la Gnica mediacidn arilie fe vy praxis

*_.4
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cristiana, seria la opcién soclalista revolucionaria.

Por estos motivos, a lo menos subconcientesz, o0Lrso
auvtorss liberacionistas prefieren acudir a la mediacidn
de loa signos de los tiempos, gquienss consideran gue la
teologia de la liberacidn trata, no s6lo de reflexicnar,
a la luz de la fe, scbre un determinedo movimiento de
libveracidn, sino precisamente a partir de &1, gque es un
imiento de fe. Hacre teclogla en la conviceidn de

gue el movimlento de la liberacidn latincametricano es un

En ia actuallidad se da 2 nenuds mas  importancia a  la

l=otura de  los  signos de  los  tilempos gque &  la
hermensgutics de la Palabra de Dices pronunciada 2n 3u
revelacidn, olvidando gque &l sizno no pusdes entregar sa
gignificado sino a la luz del EBvangelio ¥y gue, sl ze
llega a desconectar signoe v Bvangelio o, peor &ain, a
invertiy el sntro de gravedad de la  imprescindibls
b4

alacidn, la lectura gue e harid de la historia, cor
o

Mo e clarc el papel gue le compeis al magisterio an esta

nueva inteligencia de la fe gue nace del pusbhlo gue lucha
20r su liberacidn. Esta indefinlcicn =ze racisnta 3L s
advierte gue une de los fendmenos reculiares del

cristianismo latincamericanc es el predominie ds la fe
fideisba gque no la hace muy apta para ssrvip Jde criterio
en una reflexidn tecldsgica acerca del sentido orlstiano
del procesce de cambio. Be corre el rilesgo de caer en un

movimiento socico—-politice de  liberacidn, inspirado en un

humanizmo trascendentalista y escatoldzgico expresado en



terminologia crictiana.
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CAFITULDO IIX

Hazta agqui he tratado de aclarar la relacidn reciproca
entre Palabra de Dice v Praxis. Atrds gueda constancia de
la ambiguedad que padece una teologia gue, al pretender

ser c¢ristiana, proclama partir de la revelacidén, poro en

l—.l

a cual, de hecho, la Palabra de Dios tiens qus compartir

runto de partida con la prazis.

4}
bt

En la actualidad, esta ambipuedad tiende a superarse "por
un Cambic de polo” gque s3e viene produciendo =n la
inteligencia de la Palabra d= Dicg: La vocacidn del
hombre en este nundo para a ser el s ds esta

inseligencia.

3.1 CAMBIO DE POLO HACIA EL MATERIALISMO HISTORICO

Anterivrmente  en 2l  tiempo, la Isglesia, por BUS
estructuras, constlitula =1 enralzami=snto colectivo del
craeyente. Forjaba ut superego, nasta cierto punto

idente la fe. La fe era lo

todopoderoso,  gque hacla evi
o Hoy, lo primerc es la experienclia humana. Jus
o

sones de vivir vy osus recurscos  se han recupersado por la

vy
L

prazis revolucionaria.

Las formulacicones para 21 cambio de polo son: De  la
mizidén a la protesta; deade 1o religioso & 1o politico.
gl contenido de la fe, £l Evange=lio, yva no constituye la
referencia conatante. Al contrario, leoa tedlosgos de  la
liberacidn, se vuslven probvlemidticos, al definir muy a
priori los modos de participacidn en la voida socilal, sin

raeferencia religiosa.

Para mejor comprension, pregunto: Quéd tilens la  primaciac:
La revelaci

n
on  cristiana o la  teoria marxista?. La
i O

la revolucidn marxzista?.
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4

Obviamente, se ha producido una sustitucidn d= ia fe,

Se ha pasado de "Fe vy politica” a "Politica y fe". En
"Politica y fe, manda la politica. La fe no se toma como
congtituida., no tiene la palabra un "antes" para
determinar algc. S6lo busca ubicarse y expresarse en la
sxperiencia del compromiso politico, gqus introduce al
inmenzo egfuerzo de  liberacidn y de transformacvidn
revolucionaria de las estructuras ¥y de las relaciones

sociales.

Anteriormente, el movimiento central iva desde los
valores religioses hasta los valoyes profanss; hey, e1

(o

camine a recorrer es inversce hacla upna autentlcida

religliosa a partir de un desenvolvimiento humano.

En ezta perpectiva, el compromise vy la accidn politica
llegan a ser, no tanto uwna consecuenct
4o

consbtitulida, cuanto =1 lugar donde és
1o

prueba a la luz de la experiencila adguiride en la praxis
de la liberacidn humana. Esta praxis no es ni sicuiers,
Propiamente hablande, materia de reflexidn de la fe, un

obieto gue la fe debe iLluminar: La prazis s el lugar vy,
por asi decirlo, la condlcidn de una experiencia ori

de la fe, sn la cual &ésta se descubdrs COno nueva.

3 escencialmente una

&
£,
e
im-l
o
}—J
i..!

La teclogi c =Y
reflerwidén sobre la prazis liberadora., sino una reflsyidn
llevada a ba praxis, ésha giendo su

cC i
lugar mas bilen gue su obhjeto.

Desuidores de esba teolcozgia expresan gue de la Iglesia lo

dque se egpera no es tanto una enseflanza, Como una

novilizacidn de las concienciaz; en clerto =entido,
instrumentalizacidn de la Igleslia, de la fe y do Dios al

servicio de las necegarias revoluciones,
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Baje el pensar: La lectura de la Palabra de Diozs pudo
hacerss en otrog flempos por hombres gue, de alguna
mnanera, e colecaban para leerla, en otro mundo © &n una
auzencia de mundo. Tal lectura, empero, como gue s

irreal la Pealabra de Dios. ZBegin ello, al perder de vista
la realidad trascendente de la fe, ésta Llra subordinada

da wvez mas, inconslentemente, al principio mismo del

el

a
maberialismoe histdérico.

El P. Giraldi expresa gue esta subordinacidn no tiene
nada de inconciente; la fteoologia de la  liberacidn
represente un salto cuallitativo. Trata de tomar en seric
el materialismo histérico vy  aplicarlo a la teclogia
ae conslizo unza lectura nueva de la Biblia.

[
ernativa  tecldgica llama & una alternativa
) O

correszondiente SuUpere & s
supuesto, estan los conceptos teoldsices. (Dios, pecado,
1o i

amnsnto, unidad de

1K
oK)

a poco degensrando  en reveloclson

total: la teologla gque  inicialmente se  dJdefinia cono
reflexidn critica a la luz de la fe sobre la prazis
criatiana ha pasado a fundamentarse en una hermengutica

de la Palabra de Dios a la lu=s de la pranls
revolucionaria. Los 380 grados estdn recorrides v, =1
cireulo a2 ocierra.

En la teszsis de 1oz tedloges de la  liberacidn, 1a
identificacidn corrlente entre Biblia y Palabra de Diosz,

estd cargada de amblguedades que urge elininar. No se ove
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ia palabra de Dios propussta  por la Blblia 31 no se la
escucha en la participacidén en laz luchas liberadoras de
los oprimidoz. Estd bien entender lo que la Hscritura
tiene gue decirnos. BEs un abuso v un desorden introyvectar
en ella como su sentide: Nuestras preocupaciones ¥

nuestras concepciones. El peligro de la hermengutica

G

conziste en que, al querer reactualizar el texto, se 1

[0
o
o
]
1
ot
[
Q}
6]
]
s
T
1]
L3}
G
4
il
o
0

reduzca  a nusstra actualidad,
haciende imposible gue &1 nos instruya ¥y nos Jjuzzsue. Ze
adopta entonces como marco explicativo nuestra

Imonte el compromico revoluclionarico a la iuw  del

andliisis y de la prazis marxzistas.

Latina, ante el escandalo vy =1 fracasc ds una politlica
sacada ds  la Bagrada Escritura, los partidarios de  la

La aplicacidn del matsrialisme histdrico en beclogie os
encuentra G2 la manera mas explicita, escueta y a la veo

tajante, en los andlisls del P. Girarddi.

9

1

k)

recho 4

factores

u:

[

5
<L

L

gu= e subraye la inbegracion de 1o
A

&
vrefanos vy religilos influsncla mas

Y]

O
fondamental a los factores profancs y, entre ellos, a los
factores materiales, o s8sa econdmicos. Esto significa,
adopbar wun andlisis de clase de la migma realidad

cristiana.

Puestas tales premisas, fluys el camblo d= polo o, mejor
0, la revolucidn copernicana: "la wverdad rellglosa
debe ser juzgada a la luz de la verdad humana” y yva no e

tan sorprendente la selectividad denunclada entre 1ios
textos de la Eszcrid odo o que, en el mensajs

A=

religioso, contradice las concluasicnes de una auténtica
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phsgueda humana, ciertamente no viene de DI

0
'._r .
=
[
W
o
{3

o
refleja la cultura ds= otra época y de otra clase'.

Todo 1o gue en la verdad religiosa contradi

gxigencilias de la libveracidn humana, no viene ios o,
dicho de ofro modo, todo lo gque, en la doctrina o en la

vida cristizna constituve un obsticule a laz luchass de

iiberacién de lag claces populares o de  los puehlo=z
oprimidos, no viene de Dios.

Eeleglen, es clerte, wvalcres esenclalments oristlanocs,
s del amor ¥y de la liberacion, pero sllos no @
gopecificansnte cristliancs, sino humanos, Por ende, los

valores crighianos fuwndamentales no zon  esyecificamente

o

B obras palabraz, se lleza hasta la negacidn pura y
O

'
simple de valores evangelicos especifices, conor
a reducir el amcr de Dios al anor
La contradiceidn con  las palabra

3
pero, obviamente, una teologia materiallista-dlalécbleoa es

3.2 EL ERRCE DE FONDO: LA FZ COMO PRAXID PCOLITICA

Iglesia, el =acerdocio ministerial, la lectura de las
Eacri

ituras, los sacramentos, =1 pecado, ete. Sin embargo,
e Za cuando eatima gue el
error de fondo, =3 el de concebir la f=  como prasiis

politica.

Cuando la doctrina cristiana se proauncia sobre cuzlguler

rroblepa temporal, lo hace no a nombre de exicenclas
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especificaa, sino asumniende aquslla solucidn  humana gus
en agquel momento histdrico le parece mds cohersnte con la
inspiracidén cristiana.

La revelacidn sobrenatural es primsra en  interpelar al
wombre,  suscitando y orientando con le graci su libre
respuesta, de la misma manera la pale ')
primera en enjuiciaor 1o autenticidad ds  la praxis
histérica del cristiano, vy no al contra
un  segundo momento, a su vez, la prexis interpela la
Palabra de Dios, en virtud de la unidad v reclizrocidad de

a

relacion gue, en la fe, se ezatabhlecen entre la @

o)
’,...
i

oSy el compromlisce en la  historia; se estd lejos

t

inembarzo, de la concepcidn catdlica de la Ffe cuando ae

ilega a identificarla simplemenbe son la graxmis politica
vy hacer de la praxis politica el criterio hermenduatico
excluazivo de una reinterpretacidn de  la  revelacldn

divina.
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CAFPITULD IV

4. La TBOLOGIA DE LA LIBERACION ¥ SU  ACCION EM EL
ECUADOR

Los seguldores de la teologia de la  liberacidan, desde

digptintous niveies de poder pelitico o sclesial, han hacho

s apariclidén en £l Douador. Su  presencia ha generads

grande influsncia en loz 4i

gue, reconocidos legalmente o no, han promovide una serio

de revusltas que atentan conbra el roder conatituide.

by -~ T 1 = fod = ) =) e e = 4 =Ty oot e a1 E P T TI 1.,
an caplibtulos anteriores constan anctados el dliscurso, o
aoyey R ; J e A W AL CH T P n S T S
napliraclion ¥y la rréactica  uviilizados por essta corriznbae

i O
ne es diferente a4 los pusbhlos de otros palszses

Lo a  1a
¥yl 1 oy T - et
merisd Lacilia.
erlem 1 os - . " - F 1 .
Desde la  conguista, la ceolonla v, flnalsments, en la
] - 21t o 1 = » - ~ = & - L -3
mepthlica, la Iglezia ha tenido grands influencla en &3

v i Idad del ejércibo v baje
tegnologia de los equivos de guerra de algunos palses del
Medio Oriente; lag luchas relliglosas en diversas

& 1
latitudes del planeta; she., aconbecimientos  qus marcan

” 3 y PN . R N T € d T Ny T 1
actitudes VOoalCClones &Il S lores POLITIioow ¥ G La
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De la revisidn dada con anterioridad, realmente no eat

O
tan definida la ac zologia de la liberaclan en

or
s

¢ &
cuanto a: Una parte de la Iglesia lasincamerlcana a8

siendo utilizada por los wmovimientos politicos: o, es

[}
(]

sector de la Iglesia estd utilizande & los  grupo

6}

politicos.
GQuedd demostrado gque la Iglesia, =1 un momento de la
nistoria reciente, por la Doctrina Scocial de la Igiesgia,
intervine en gindicatos, cooperabtivaz, organizacionsas
barrialea, etec., llegando inclusive a promover un partido
politico con miras s no perder  2u partlicipacidn en el

poder temporal.

va Sejarcen de ger doss; e una:

La grande dezconiianza popular enn los politicos de

izguierda vy en sus partidos, posibilita la no  ban

venetracion de esta teclozia en los  zectorss organizados
i

¥, en £l campesinado de manera

La influencia de la teoclozia de la libersz

c
Ecuador se manifiesta en una #cerie de  acclones llevad

el Rstado cuanto por SEUROS

k3

adelante  tanto jata)
an

a8 ¥y, como e anchbd anbterliormenbe, por Zrusos no

genado de  la  Patria, por  la
diferencla de culturas existentes, no estuve debidamente
cohesionado; 1lo cual ccurrid & partir de la accldn de

muchos clérigos seguidores de esta teclogia.



Es suficiente recordar los  graves vy anargulzante:

0

momentos por los gue atravezd la Patria debido a la
movilizsacién indigena ocurrida por la conmemoracidn de

o
los guinientow afics del descubrimiento de Amsrica.

El bloguec y destruccldn de carrseteras; las amenazas de
dinamitar pozos petroleros v el poliducto: la toma de
haciendas perfectamente cultivadas v, también, lag
dedicadas a actividades pecuariaz, son manifestaciones de
la agresividad deg estos grupes humanos gue, escudados en
la doctrina recibida de =us guias esplrituales, generan

caos e incertidumbre.

parriales Lamntlién r
[

al poder constituldo o

inmcerantes & implanbtar las que consideran justas.

Enk! b
El di

"
]

&]

1idad, en

Iw

RS AN

{1

de la isualdad, livertad y confrater

otros Tlsmpos comuabldo  por la Iglesia Catbtdlica, hoy es
3u  bandera para la  accldn  perc sunados a &1 los

principios marxistas.

]

fouador han marchadoe Juntos la Iglesia yv =21 Egbado,

p-?

B e
con sus altos v bajos —-lo cual es2 1&gicoe por la falta de
c

onttinuidad de una sola bsndenclila en el poder temporal-;

perc, en bodo casc, se han reskpetado mubuamente. En la
actualidad, al enraizarse en el puseblo la teologia de la
liberacidn, esse reciproco respeboc ss  va perdiendo

pavlatinamente.
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Es precizo anotar la actuacidn de las dog tendsncias de
la Iglszia: La conservadora ¥y  la de avanzada ~la
tradicional gue acabta los desgignics vy mandatos de Roma vy

la teclogle de la liberacidn gue low descbedece—-; a ello
puede obedecer la decididae coopeoracidn de un aele

a eclssial en la emisidn de Lo Ley de

1

c
acio  para frepmar el avance de s
q ja de lado absclutmmente sodo lo

a encerrarse en ol andliszis de  lo temporsel

con descuido absoluto a lo espiritual, gin importar el
atropello a lo gue deka  atropellar con €l fin de cumplir

con Ul propésitas.

. .z . - T R S R
aglicacidn de  la Ley de Livertad
ToaTd o en s 1 levad Sy 1 i lEnas Tl L _-"--‘c‘."d-:;---"-\
SALLEZLGSA S84 Lrgvada ol Juaienes re ’1...;.1..&1.1 A Cconsildaran
Ea— . . R T e s

& @obhrs ilo bemporal; Caso contraxioc,

= -3 T m vt 3 R ey "y g E = ¢ - T 3 3 g
Sa Qaria una maegnirica Lribuna para L3 Dropagatlion s

La Campafia de Alfabetizacisdn Mons. Leonidas Proafio, fue
0

ldeada y cumplida por guisnes profesan asbta teol

una clara participacidn con el poder temporal al cual io
utilizd para sus fines.

s acciones cumnrlidas por guisznes estiAn  comprometidos
doctrinados,

-

a
con la t=ologia de la liberacidn vy por sus  a
on una  clara demostracion  que, al igual gque los

&, amenazan contra el poder constituido
a

Sezuridad Nacional.
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La Patria y 3us estamentos de control del orden v la

i
disciplina deben estar alertos.
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guperificialidad, menospracisa el acontecimiento
especifico comunlicado Tor la Escritura;
precoacepcidn gue condiciona la  lectura, proyecta

sobre el bexto ldeas preconcebidas; vy, por fin,
gatrechez gque ge ¢lvida de interrogar la Escritura
en =u Lotalidad v wse  limita & ublilizar paszjes

suelbos, a menude, aisladas de zu contexbo.

Considera: "No hay sino una sola historia”, tesis
central del pensamiento liberacioniszta. Pero no hay
gque entenderla en un  sentide obvio gue nadlie
dizcute: No hay sino una 2ola historia, si tomamo

en cuenta ol significade total de la historis an

gue precisamente 3 hi

@ oboa: "una  @ola hilstorila” signlilca historia
monista v homegdénea ouyo cenbres  de gravedad ez la
liveracidn politica.

disforia wrofana o historisa  sants, no  @son dos
realldades Separadas QUe ) degarrsllan
rarvalelamente. Zstidn imbricadas la vna en la obra.

{
i
-
e

-
?:1
g2 postula como dotado de evidencia propla.

o somete 21 Exode a una  relectura jue lo politiza.
Se reconoce gue la liberacidén de Egipto fus un  acbto
o

Por via de consecuencia, gusda en segundo plano el

contenido gque la Biblia da a lao libersacidn; gus no



@3, el gue implica =1 us nabitual, generalnente
politico vy econdmico, del término.
La teologia de la liberacién s= define como

C ico del procesce teoldzico, 21 punto da
rartida tiehw gque ser la interpretacidn & 1
sutocomprension a la luz de la experisncia histdrica
de  Jesls, continuada de alguna manera en la Isg

Voen 8sug Lormas g exXprasidn esorita,

- T
guE .

teplogia  de la liberaclidn: una, Jde la dependencia
del cristiane v o de lo orizfianc de  la realidad
actuals; esta realidad es la gue cuestiona la fe; la

mediosz de  produccidn, ete); la liberacidén tiene
también contenidos precisos v concretoz. Junto a
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