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El problema de los pecbres y de la pobreza es, sin duda
alguna, el gran problema del momento. ¥ Justamente de ese

asunto vamos a tratar en el presente trabajo.

Intentamos demostrar gue la Iglesia, pese a las acclones
negativas que cometid en contra de los pueblos aborigenes
en el proceso de cqonquista, sin embargo, a partir de la
Enciclica Rerun Novarun, inicia con Leén XIII un programa
de renovacidn que intenta rescatar el verdadero
slgnificado de la evangelizacidén; vy, en esto encontraréi
especial trascendencia la opcidén por los pobres a través
de la Teologia de la Liberacidn gue nace Jjustamente como
respuesta a la inminente marginalidad en la gue viven los
pueblos de América Latina.

Intentamos por lo banteo, en el Capitulo I hacer una breve
sintesis de la influencila que ejercid la Iglesia durante
la Colonia; demostrar que mediante la instauracidn de
instituciones econdmico-juridicas comc las mitas, la
encomienda, la hacienda, la prision por deudas, etc. se
explotd inmisericordemente a nuestro- indigena. Asi mismo
trataremos de identificar la manera en la qgque se daban
las relaciones Iglesia-Estado desde la Independencia .de

nuestro pais.

En el Capitulo II veremos la manera en la gue surge la
Teologia de la Liberacidn, esto es, sus antecedentes, las
etapas por las que tuvo que atravesar, la diferencia
exXxistente entre esta Teologia con otras de caracter

contemporidneo.

El Capitulo III nos permite analizar a la pobreza desde
el punto de wvista Teoldgico, asi como también realizar la

pertinente clasificacidén de pobreza y sus grados de
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afinidad.

La Tercera Conferencia’ General del Episcopado
Latinoamericano, que dio nacimiento al Documento de

Puebla, es analizada en el Capitulo IV.

No podiamos dejar pasar inadvertido el problema de
nuestro pais, es por ellec gque en el Capitulo V,
realizamos un recorrido analitico de las grandes
dificultades socio-econdmicas por las que atraviesa. Aqui
analizamos los problemas de salubridad, desnutriciodn, de
violencia, de meoralidad, desempleo, vivienda, ete. Frente
a todos estos problemas, demostraremos en el Capitulo VI
que la Iglesia, =i se ha preccupado por ser un factor de
eguilibrio entre las clases marginadas y el Estado,
mediante acciones emanadas de la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana, a través de su Pastoral Social, la misma gque
vela por los problemas de la mujer marginada, de los
nifios marginados, de  los . indigenas, montubios,

afroecuatorianos, etc.



1.1. DURANTE LA COLONIA

El grado de explotacidtn iIindigena durante 1la
Colonia llegd a tal extremo que algunos presidentes de la
Real Audiencia de Quito ya habian hecho conciencia, al
punto gque el Presidente Manuel Barros (1587-1583) aumenta
el salario de los indios, prohibe que se los fuerce a
trabajar ¥ gque se les ocupe obligatoriamente en la
construccidén de los conventos, disminuye el nimero de
criados ¥y presta oidos a sus quejas. Parecida actitud
asume el Presidente Francisco Lépez Dicastillo (1703-
1705). Estas actitudes lo menos gue les pudo costar fue

la coneclusiodn de sus mandatos.

La Iglesia, que participd en forma directa y decisiva,
como un instrumento de Justificacidn de la congauista,
apova declildidamente a la consolidacidn colonial y al auge
de la dominacién; comparte intereses econdmicos-politicos
de la Corona ¥y de los congquistadores; ejerce un control
politico subyacente, se consolida territorial v
econfOmicamente -sobre todo con los Jesuitas—; ejerce un
control ideoldgico fundamentado en la educacidn ¥
evangelizacién; v, contribuye a la agresidén fisica y
cultural de los grupos aborigenes y estratos sociales
bajos.

No obstante lo dicho, la Iglesia como no podia ser de
otra manera, también reacciond sobre tode con Fray
Bartolomé de las Casas, en contra de la opresidn del
indio americano. Esta reaccidén del Clero, Jjunto a la
tradicién Juridica latina y las voces de los defensores
de los indigenas, llevan a los monarcas espafioles a gue

en 1681 se dicten las Leyes de Indlas.



e et e & ——————— e e = — o

Esta Legislacién, calificada como “"la mas humana v
perfecta que en tiempo algunc se ha dado para gobernar
pueblos coloniales”, contriﬁuyé al establecimiento de
disposiciones tan avanzadas como las actualmente vigentes
en el Co6digo de Trabajo Houatoriano. Decia entre otras
cosas que las autoridades no pueden tener intereses
econdmicos en los territorios de su Jurisdicciédn, ni
contraer matrimonio con nativas o© mantener relaciones
sociales con los stibditos; se prohibian los servicilos
rersonales y el trabajo forzado de los indigenas, que su
tributo Sea transformado en trabajo, que no se produzcan
"molestias y vejamenes” a los indios y que se castigue a
los opresores; que €1 trabajo doméstico sea voluntario y
remunerado y, que los indios no trabajen como cargadores,

eto.

Ante esta Ley, los colonos reaccionaron con desprecio e
imprecaban a Fray Bartolomé de las Casas Vv, debldo a la
distancia estas leyes casi nunca se aplicaron vy mas bien
los espaficles =e acostumbraron a vivir en la ilegalidad

para seguir cometiendo sus excesos.

Con estos antecedentes, podemos colegir gue, el encuentro
de dos pueblos culturalmente diferentes, facilité en
Primera instancia la conguista, originéndo episodios de
dolor, sangre, crueldad, abusos, extorsiones, explotacidn
y muerte:; pero no se puede negar gue hubo también casos

de entendimiento, comprensidén y colaboraciodn.

Y de ese encuentro, forzado ¥y violento, o voluntario y
pracifico, surgidé una nueva realidad étnico-cultural, la
ibero—americana, a la que pertenecemos; asi mismo, con
exponentes positivos ¥y negativos, virtudes y defectos,
logros vy fracasos heredados de ambas ralces -por lo que
la sintesis ha sido y sigue siendo dificil-, nueva
realidad protagonista del avance y evolucldn del hombre,
incorporada con personalidad propla a 1la gran corriente

va universal de la cultura llamada Cristiana y Qcciden-




tal, ésta de raiz greco-romana-judia, qu parece ser, a
Juzgar por su creciente e incontenible expansioén,

desarrollo y progreso, la que avanza por el verdadero

camino de la historia.

Ciertamente, la conguista y el triunfo espafioles, como
todo chogue entre una civilizacién méds avanzada ¥y
expansiva c¢on otra de menores logros ¥y capacidad de
dominio, origindé depredaciones, violencias, doleor ¥
muerte. Nosotros, por sejemplo, no podemos olvidar la
rapifia indisimulada, el incumplimiento de la palabra
empefiada en Cajamarca y la injusta muerte del inrca
gquitefioc Atahualpa, la laszscivia desatada y la vioclencia
sobre 1la mujer aborigen, el sojuzgamiento de toda una
raza, los abusos continuados v la extorsidn
instituciconalizada en las encomiendas, mitas, obrajes y
batanes, ya anteriormente analizades; y, la implacable
represidon contra los reclamos y alzamientos. Podemos
comprender en cierto modo algunos de esos excesos, Pero
nunca Justificarlos.

Seria injusto olvidar 11a accién enérgica, reiterada y
tenaz de no pocos espafioles, hayan sido ¢ no monarcas,
misloneros, Jjuristas, tedlogos, magistrados o vecinos
comunes, en favor del indigena, al reﬁortar los abusos,
establecer normas proteccilonistas e inclusive castigar a
los que quebrantaban. Es necesario sefialar algunos casos,
verdaderos hitos en la historia del llamado Nuevo Mundo,
comenzando por las cartas de los reyes catdlicos a Coldn
rrohibiendo la esclavitud de los indios, la orden del
Papa Borgia Alejandro VI a los reyes de Espafia, de enviar
misioneros a las tierras recién descubilertas y las
disposiciones en favor de los indios de la Reina Isabel

La Catdlica, en el codicilo de su testamento.

Desde 1la primera hora, misioneros y atn magistrados

venidos a '"las Indias” denunciaron los abusos que se

cometian en perJuicio de los indios. Es particularmente
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digno mencionarse el famoso sermdn del padre Montesinos
en la Isla de Santo Domingo. Recordando este episodio,
expresd lo siguiente: S.S8. Juan Pablo Segundo en su
vigita de 1984 a la mencionada isla: ICudntas gracias
debemos dar a Dios porgue los predicadores del Evangelio
cumplieron su misidén con este espiritu! . Ellos en efecto
realizaron su tarea con libertad e intrepidez, sin
cdlculos sugeridos por asbtucias humanas. Por ello
rredicaron en toeda su integridad la palabra de Dios. Sin
ocultar con el silencio las consecuencias practicas que
derivan de la dignidad de cada hombre, hermano en Cristo
e hijo de Dios. Y cuando el abuso del poderoso se abatid
sobre el indefenso, no cesd su voz que clamaba a la
conciencia, que fustigaba la opresidén, gue defendia la
dignidad del injustamente tratado, sobre +todo del més
desvalido !Con qué fuerza resuena en los espiritus la
palabra sefiera de Fray Antonio de Montesinos, cuando en
la primera homilia documentada, la de Adviento de 1511 -
al oprincipio de la evangelizacidn— alza su voz en estos
mismos lugares y denunciando valientemente la opresidén y
el abusoc cometidos contra inocentes grita "!Todos estdis
en pecado mortal... Estos ino son hombres? 4no tienen
animas racionales? ¢no sois obligados a amarlos como a
vosotros mismos?”’. Era la misma wvoz de los obispos,
cuando asumieron en todo el Nueve Mundo el titulo de

"protectores de indios”.

Podemos decir entonces, gque antes de Bartolomé de las
Casas, las denuncias realizadas por Montesinos, motivaron
las primeras '"Leyes de Burgos” que eran probteccionistas
de la raza indigena; es necesario anotar también el
criterio condenatorio del famoso tedlogo Fray Francisco
de Vitoria, pronunciado el 8 de noviembre de 1534, sobre
"los piruleros” ¥ su participacidn en el rescate de
Atahualpa, la rerseverante obra de evangelizacidn,
divulgacidn de la cultura y proteceidn de los indios
realizadas por eminentes misioneros, en todo el

continente sujeto a Espafia, como Motolinia, en México,
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Fray Jodoco Ricke ¥ 21 Obispro D, Luis Lopez de la Pefia,
en Quito, el Arzobispoe Loayza, en Lima; y, tantos otros,
cuya némina seria larga, y lo mencionado anteriormente,
una avanzada legislacién de Indias para proteger a los
indigenas, dictada reiteradamente por los Reyes de Espafia
v recopilada luego por Lebén de Pinelo y BSoldérzano
Pereira, en muchos aspectos no sélo precursora de las
modernas conguistas socialeg, sino en algunos casos,

hasta mds humanitaria ¥ progresista.

El incumplimiento de las normas proteccionistas por
muchos malos sthditos de la monarquia espafiola, el 'se
acata pero no se cumple”, merecen ciertamente nuestra
censura, pero se debe reconocer que nho invalidan la obra
proteccionista descrita, ni significa que no hubiera
existido la accién pertinente por parte de muchos para
promover la Justicia y proteger los derechos humanos de
los indios, tal como los delitos y pecados que se cometen
no significan inexistencia e inutilidad del Derecho Penal
v la Moral. El proceso de institucionalizacidén del
"Derecho Indianc” v la obra evangelizadora de los
misioneros espafioles, o vinculados a Espafia, son
pegitivas y monumentales realizaciones que en muchos
casos por lo menos atentan los terribles y escandalosos
aspectos negativos de la conguista espéﬁola, v en otros
casos los superan ampliamente en el Dbalance del Juicio
histérico.

Hay que afiadir otros miltiples aspectos positivos de la
obra de Espafia en América, tales como la unidad del
idioma castellano en todo el continente, la difusién de
artesanias y tecnologia, especialmente en la agricultura
intensiva, ganaderia vy horticultura, la dificil pero
Creciente sujeciétn a normas de derecho v por tanto la
blisqueda de la justicia, los grandes ideales gquijotescos
en lucha continua con los impetus rragmdticos e
instintivos, la incorporacién de Iberocamérica al proceso

universal de desarrollo y perfeccilonamiento del ser huma-




no, la superacidn de los sentimientos de discriminacidn
racial gque origind el fecundo y continuo mestizaje étnico
v cultural, pero sobre todo el concepto de gque "todos
somos hijos de Dios"”, redimidobles por los méritos de la
sangre de Cristo si somos fieles a la gracia, gue a nadie
82 niega:; 1guales en esencia los unos, los otros,
cualgquiera fuese la raza, sexo, particularismos
bioldgicos, idioma, lugar de nacimiento, creencias, poder
econdmico, sujetos de derechos y deberes, es decir seres
humanos, dotados de razdn, liberitad vy conciencia,

"portadores de valores eternos”.

Sin embargo de lo manifestade anteriormente, hemos de
concluir, gque debido a la obligacidtn del indio de
amoldarse de buenas o de malas & la mentalidad espafiola,
surgidé como consecuencia que la caracteristica de la
religiosidad indigena es una mezcla intelegible de

cristianismo, paganismo, supersticidén e ignorancia.

1.2, INSTITUCIONES ECONOMICO-JURIDICAS DE DOMINACION A
LAS CLASES MARGINADAS.

1.2.1. La Encomienda

Como los pueblos a raiz de la conguista se
habian dispersado, surge como una necesidad imperiosa
crear una institucidn Juridica que sea capaz de
reunificarlos; vy, la encomienda de indios constibtuye la

respuesta a esta urgencia.

La encomienda consistidé en la asignacidn de un namero
determinado de indigenas a un blanco, el mismo gque se
obliga a protegerlos, a proporcionarles servicios
religiosos y a prestar ayuda militar al Rey, a cambio de
ello, recibiria de parte de los indigenas un tribute en

dinero o en especie.

Esta institucioén permite que los pueblos congulstados se




integren a la sociedad colonial en cuanto al page de
tributos ¥y a la prestacién de trabajo, esto es, como

sujetos de explotacidn.

Cuando un espafiol recibe una encomienda, le corresponde
sujetar " por bien o por la fuerza" a los nativos de su
provincia, para loc gue se le autoriza formar sus propios
ejércitos. Una vez pacificada una parcialidad indigensa,
sobre su base vy con su nombre, sSe organizan las
rarrocguias rurales y los anejos. En estos es absoluto el
poder del encomendero cuya autoridad se extiende incluso
a las ciludades v villas, lugares en los gque desempefia el

papel de "ordculo de las demds gentes™.

Igualmente, podemos advertir gue la encomienda es el
instrumento del que se valen 165 egpaficles para
apropiarse de los excedentes que log procesos productivos
dejan en manos de 1los indios. A la poblacidén indigena
masculina mayor de 18 afios y menor de 50, se le sujeta al
Pago de un tributo en dinero o en especie. Esta
contribucidn constituye una carga personal gque no toma en
cuenta la situacidén econdmica del tributario ni sus
bienes de fortuna. Si bien existe una tasa establecida
por las autoridades, muchas veces el monto de la
tributacién gueda librado a la voluntad del encomendero v

del cacique.

Con todo ello, los indios son marginados tdcita o
expresamente; la justicia por ejemplo, se administraba de
manera diferente a los indigenas ya que la posicidn
social es la que determinaba la forma en la que han de
llevarse los +tramites Jjudiciales; ¥y, en cuanto a las
penas, conocemos que la "pena de muerte” sélo se aplicd a

indios, negros y mestizos.

Es de anotar también que al beneficio de la encomienda se
hacen acreedores una parte de los fundadores de @Guito,

lecs principales, lo que por haber contribuildo con caba-
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llos ¥ dinero a las campaflas de conguista eran

merecedores a grandes recompensas,

Los encomenderos provienen de una sociedad en la gque se
discutia si loz "indios eran seres racionales”. Ello
lleva a loa espafioles a considerarse superiores; vy,
mediante una violencia "disfrazada ¥ cotidiana, a
desculturizar a la sociedad india para imponer su cultura
blanca como "modelo ideal” como "tnica verdad” que debe
ser aprendida por esos "seres inferiores”: los indigenas.
"Cuando los dioses de los vencidos -los astros, los
idolos, el Inca— son derrotados y sustituidos, se produce
un traumatismo colectivo gue persiste hasta nuestros
dias”

Fsta institucidén es ébolida, gracias a las presiones de
los defensores de los indios, principalmente de la
Iglesia, el 21 de julio de 1720.

Los espaficles también se valen de otras instituciones
rara apoderarse de la mano de obra indigena; y, es asi
que, a mds de recibir tierras como compensacidén por su
trabajo o contribucidn con la conquista, reciben indios ¥
asl perdurard una priactica que se la conocid como el
repartimiento de indios. Coercitivamente las autoridades
consiguen la presencila de lndigenas en las ciudades para
que los colonos, a cambio de una remuneracién, les ocupen
en el trabajo agricela, en su servicio personal y en las

minas.

Cuando el pillaje de los espaficles agota los metales
preciosos que se habian encontradc en las mancs de los
indigenas, se recurre a la explotacidén de las minas de
oro y plata y de los lavaderos de oro. Cabe anotar gque el
alboreo de las minas sélo tiene importancia y muy
relativa, en las primeras décadas de la Colonia, ya que
algunos egpafioles empezaron a protestar porgque muchos

nativos morian en esta actividad y no se disponia de su-




ficiente mano de obra para el trabajo agricola. Esta

institucidn subsistid hasta 1812.

1.2.2. El Concertaje

Esta institucidén que se origind en la
Cédula Real de 1801, permitia a los indigenas que
concierten libremente su trabajo por semanas o por dias;
ello permitid que sobre todo en la sierra, lcs
trabajadores sean reclutados para trabajar en la

Hacienda.

El contrato celebrado entre el duefic de la hacienda vy el
indigena, -—-que generalmente era de cardcter vitalicio-
gue generalmente carece de tierra, obligaba al campesino
a traba:jar para la contraparte, todo el afio o la mayor
parte de &€1. Esta obligatoriedad se extiende a su familia
gque debe colaborar en ciertas faenas agricolas y prestar
periddicos servicios domésticos: sus hijas como servicios
v &€l como huasicama. El amo por su parte en virtud del
contrato, entrega al campesino un anticipo en dinero,
granos o animales; -conocido esto mads generalmente como
"suplido” -~un pedazo de tierra para el sustento de =su
familia —-huasipungo—; una cuota mensual o trimestral de
granos; ¥V una muda para el afio o algﬁnas plezas de su
indumentaria. Este convenio 1le facultaba igualmente al
indigena el usar el agua de la hacienda, recoger lefia en
el monte y paja en el pdramc y disponer de un sitio para

pagstar a sus animales.

3i bien el indio tiene derecho a un Jornal, los dafios
causados en las sementeras del patrdn, la muerte de
animales entregados a su cuidado v las multiples
necesidades familiares le hacen caer en el endeudamiento
conagtante; v, finalmente el concierto deja
hereditariamente la obligacidén de pagar la deuda a su
familia.
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Es necesario también tener presente que la gran propiedad
conocida con el nombre de “hacienda”, se forma por la
compra, despojo, herencia, matrimonio, donaciones vy
mayorazgos ¥ gue en principic fue la Iglesia vy los
heredercs de los encomenderos los privilegiados con este
poderio econémico-politico de dominacién a las clases
marginadas. Pues la autoridad del sefior de la tierra va
mas alld de las funciones propiamente econdmicas, ya gue
asume atribuciones que correspondian tanto al Estado como
a la Iglesia, es asi que podia hacer Justicia, aplicar
multas, dirimir disputas conyugales, controlar la
moralidad privada u observancia religiosa. De éste
dependen ademdzs en las pequefias poblaciones los
profesionales, los comerciantes, los artesanos e incluso

los conventos de los gque s2 torna en su benefactor; por

ello que la Iglesia contribuia a la vigencia de las
estructuras, manifestando gque es natural gue existan

pobres ¥y ricos ¥y qQue la situacién de pobreza constituye

e o o i B B gy

una bienaventuranza que asegura la salvacidén eterna en la
"otra wvida" en la que se recibira +todo tiro de
compensaciones; y, aue ante la situacidn de miseria, s6lo
cabe la resignacidn, la paciencia vy el auxilio de la
caridad.

Esta institucidén del concertaje, que ha permitidoe gque el
sistema de hacienda se proyvecte en teoda la vida nacional,
tuvo -sliguen altn quedando rezagos— una nayor
significacidén en la Sierra. En la Costa adgquiere enorme
importancia el contrato de gsembraduria o fincueria; en
éste, interviene un labrador con un peguefio capital
formado tanto por el anticipo del hacendado, con sus
ahorros y otros préstamos, el mismo que obtiene un sitio
en la hacienda en el que forma un huerto para
alimentacion de su familia y una parcela de mediana o
grande extenzsidn en la gque planta: cacao, c¢afé, arroz,
algoddn, etc. Mientras crecen las siembras y se espera
que adquellas sean productivas, recibe para cubrir sus

necegidades préstamos tanto del duefico de la tierra como
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de terceros; pero cuando se realiza la cosecha, esta
cbligado a venderla al hacendado a un precio inferior al

corriente, con cuyo dinero paga las deudas contraidas.

La aparceria o medieria, como otra de las formas de
concertaje es un contrato por el gue un campesino aporta
el trabajo v las semillas ¥ el patrén la tierra,
dividiéndose amhos la cosecha en proporciones iguales; a
esta forma contractual se wven obligados los peguefios
propietarios gque no poseen tierras suficientes para

ocupar la mano de obra de su familia.

1.2.3. La Prisién por Deudas

Esta institucidn juridica permitia que el
acreedor pueda recurrir al apremio personal cuando el
deudor =se constituia en mora en sgus obligaciones de
hacer. Ello contribuyd para gque las condiciones opresivas
del concertaje s& agraven; pues, el patrén gue
consideraba que su  concierto noe cumplia con  sus
obligaciones, recurria a las autoridades para que lo
reduzcan a prisién hasta 4que cancele s deuda o

"escarmiente" de sus faltas.

No obstante haber sido suprimida la " vigencia de este
instrumento legal de explotacidén en 1818, sin embargo
muchos tenientes politicos seguian con easte
rrocedimiento; vy, serid recién en 1964, con la expedicién
de la Ley de Reforma Agraria, cuando se liberan
definitivamente los campesinos de las obligaciones gue
les ataban a la hacienda. (Es de anotar ademds que, el
Cédigo Civil wvigente, no permite la prisién por deudas,
sinco 1Unicamente cuando se trata del pago de pensiones

alimenticias vencidas).
La prisidn por deudas constituye el arbitrio del gue se

valian los terratenientes para mantener encadenada la

mano de obra campesina; y cuande se suprime esta insti-
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tucidn igual efecto se consigue con las formas de trabajo
precario reconocidas por la ley, tanto en la Sierra como

en la Costa.

1.2.4. Los diezmos vy primicias

La primera Constitucidén del Ecuador
declara a los curas parrocos como tutores y padres
naturales” de la “inocente, abyecta vy miserable” raza
indigena. Ello, sumado a la dependencia espiritual a la
gque estaban sujetos los campesinos permiten a la Iglesia
subordinar a los trabajadores agricolas y apropiarse de
una parte de sus excedentes econémicos. Las primicias ¥y
los diezmos constituyen la méas grave carga, sobre todo
porque los diezmeros —que en realidad son los
recaudadores del tributo- ordinariamente cobran a los
campesinos indigenas sobre todo mds del diez por cilento,
llegando en alguncos casos a cantidades que superan en

treinta por ciento de los productos cosechados.

En muchas haciendas se cobran diezmos en el Siglo XX vy en

las de 1la iglesia hasta hace pocos afios, pues, ella
considerd que los catdlicos voluntariamente podian
seguirlos pagando, no siendo excercionales los casos en

los que se recurre a la coacciodn.

Una fuente de exacciones también constituyen las
celebraciones de Dbautizos, matrimonios, funerales y las
fiestas religiosas. La fortuna que algin campesino logra
acumilar mediante los priostazgos es transferida a los
comerciantes del lugar vy a los curas parrocos gue se
convierten en los usufructuarios de estas fiestas
religiosas. Estos Ultimos por intermedio de los alcaldes
de doectrina organizan las futuras filestas religiosas y

rroponen priostes para dichos acontecimientos.

B e
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1.2.5. El Tributo de Indios

Constituye esta institucién una verdadera
dedicatoria a leos indigenas ya gue tenian que pragarlo por
el sélo pecado de pertenecer a la raza aborigen. Estos
tributos, llegan a constituir el +treinta y cinco por
ciento de los impuestos recaudados por el Estado ¥
constituyen en el Callején Interandino la més importante
contribucidén, solamente superada en el Ecuador de

entonces por la aduana.

Al asumir l1a Presidencia de la Repiblica, Vicente
Rocafuerte, suprime este tributo en la Costa, en donde
existian muy pocos indigenas y gue generalmente estaban
liberados de su pago; pero, en camblo se ordena gue en la
Sierra se anticipe el cobro para financiar con é1l el

presupuesto del Estado.

1.2.6. La Protecturia de Indios

Otra de las Tfuentes de extorsidén indigena
es la denominada colonial protecturia de indios gque se
incorpora a la legislacidédn republicana v establece que,
los indigenas para la defensa de sus derechos o para la
celebracién de contratos, deben hacerlo a través de un
protector gque les represente Judiclalmente. El Cddigo
Civil para este efecto dispone que en caso de litigio, la
declaracidén del amo sobre el monto del salario, acerca de
su pago y de los adelantos debe ser aceptada por los

Jjueces y no la palabra del trabajador.

HEsto determindé que los reclamos del campesino no sean
aceptados v mds bien reciba como respuesta una sancidn:

la recriminacidn, la cércel o las multas.
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1.3. RELACIONES IGLESIA*ESTADO A PARTIR DE LA
INDEPENDENCIA

Alcanzada la Independencia de Espafla, las
relacioneg con la Santa Sede no podian desarrcllarse
normalmente, puesto que ello sgignificaba gue la Iglesia
al reconocer nuestro nuevo Estado, se estaba poniendo en
contra de la Metrdpoli. En estas circunstancias surge el
28 de Jjulio de 1824, la "Ley del Patronato”, mediante la
cual se subordina todos los asuntos eclesiasticos al
poder civil y por tanto el Eatado restringe la 1libertad
de la Iglesia a términces inconcebibles, al punto gque le
correspondia al Congreso decretar la ereccidén de
obilspados y fijar sus limites y actuaciones; y, atn 1los
gobernadores de las provincias'eran los competentes para
otorgar permisos para la ereccidn de templos v capillas.
Se llegd por tanto a la formulacidn de una Ley que venia
a destruir la libertad religiosa asentada zobre bases de

concordia y armonia.

Al independizarse nuestro pais de la Gran Colombia, la
situacién no cambid y recién en 1835 se suprimen aquellas
ralabras "en ejercicio del patronatoe’, pero no parece que
atn asi, tampoco existia 1la intencidén positiva de

renanciar a este derecho.

La injerencia del Estado en los asuntos de la Iglesia en
el Ecuador fue enorme y llegaba inclusive a asuntos de
menor Ltrascendencia; asi, la Legislatura de 1838 dicta
una Ley de Reforma de Regulares, dando facilidades para

la secularizacién de religiosos.

La Carta Fundamental de 1843, que pretendia consentir en
el pais el ejercicio de otros cultos ademds del Catdlico,
confirmaba el patronato y declaraba la incapacidad de los
clérigos para ser elegidos diputados. Ello por supuesto
que suscitaria una serie de polémicas, mds aln cuando se

pPretendia el nombramiento de obispos, por circunstancias
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netamente de cardcter politico, ello significdé ademds que

reinara la inmoralidad en los conventos.

La errada concepcidn de las funciones del Estado frente a
la Iglesia, fruto de haber vivido casi trescientos afios
en un régimen de realismo cerrado, 1impedia gue el
Ecuador, pudiese llegar a un Concordato con la Santa
Sede, va que primaba el interés y las prerrogativas
patronales del Eastado. Y, sélo la férrea voluntad y el
gran prestigio de Gabriel Garcia Moreno, gue habia
salvado el pais de la invasidn peruana ¥y de la anarguia
interna, era capaz de romper los viejos moldes y procurar
a la Iglesia una situacidn mas digna; y, e3 asi que el 28
de septiembre de 18682 se firma el Concordato, cuyos
efectos no se hicieron esperar, pues la Iglesia, libre de
la pesada tutela gubernativa, respetada de todos, pudo
realizar su labor; ¥y, es asi gue, se reunieron varios
Concilios, se crearon nuevas didsesis, vinieron nuevas
comunidades religiosas, se moralizaron las existentes, s=se

dio impulse a las misiones, a la educacidn, etc.

Sin embargo de que DPon Gabriel Garcia Moreno, habia
tenido un prestigio muy notable entre la poblaciédn,
consideraron que lo realizado era injusto, inconveniente
v se llegd a calificar a la Constitucién como la Carta
Negra, por haberse introducide el principio de libkertad
religiosa, sin embargo existe bastante exageracidn en esa
critica, va que si unco se pone a analizar las
circunstancias del pais, en el Ecuador todo el mundc era
catdlice, de tal manera gque practicamente no se excluia a
nadie. Los que criticaban esta Constitucidén decian que se
estaban restringiendo la libertad de inmigracidn; de tal
modo que pensaban tnicamente en gue no habian venido al
Ecuador extranjeros de otra religidén, pero tampoco habia
ningin movimiento de inmigracién al Ecuador; icuantos
extranjeros ingresaron al Ecuador en esa época? creo gue
nadie lo sabe, perc si consta gque eran muy pocos ¥ no

necesariamente todes tenian que ser catdlicos o de otra




T et AT G B SRS

€16 ot P A TN A4t b

- 16 -

religitén, de tal manera gque la motivacién de esta polé-
mica era bastante artificiosa en su momento; por otra
parte, hay que tomar en cuenta gue el Ecuador era vy
siguid siendo hasta el afio 1900 un Estado confesional,
ain la Carta de 1B86, después de la Revolucién Liberal,
proclamaba la Religién Catdélica como la religidén del
Estado, de modo que 30 afios antes, no debe extrafiarnos
demasiado que este principio gque en cierto modo estaba en
armonia con el sentido confesional gue prevalecia en el
mundo en el sigleo IXX ¥ gque sigue prevaleciendo en
algunos Estados no catdlicos, pero si en otros como los
protestantes, Suecia, Dinamarca gue son Estados
confesionales ¥y no digamos los Estados Musulmanes gue no
so0n paises confesionales <dnicamente sino fanatico-
confesionales, en donde hay una negacidén absoluta de la
libertad religiosa. Pero en el siglo IXX esta era la
doctrina normal y corriente del mundo civilizado, perc no
es algo tampoco como para criticar con 1la serenidad gue
lo hicieron varones de alta mente vy gran talento ¥
preparacidén como Don Pedro Carbo y el mismo Juan
Montalvo, pero movidos indudablemente también por

cuestiones de orden politice ¥y ain personal.

En 1877, durante la dictadura de Veintimilla, el 28 de
Junio de eate afio se declara la suspensidn del
Concordato: y, nuevamente se declard vigente la Ley de
Patronato de 1824; pero anite la reaccidn de la Iglesia,
se firma una "Nueva Versidén del Concordato” en el 15 de
agosto de 1880; con ellé, podemes manifestar que las
buenas relaciocnes Iglesia-Estado =se prolongaron hasta la
Revolucién Liberal de 1895.

Triunfante la Revolucidén Radical, a cuyo frente se puso
el General Eloy Alfaro, se procedid a la formacidén de una
nueva Carta Politica, en la gque ninguna modificacidn
sustancia se encuentra respecto de la forma de gobierno,
régimen administrativo, derechos y deberes de 1los

ciudadanos; sin embargo se ponen algunos limites a la li-
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bertad religiosa, concretamente a la libertad religiosa
ejercida por los catdlicos gue eran la inmensa mayoria,
por no decir todos los ecuatérianos; limitaciones gue no
tenian tampoco una exagerada importancia real, pero que
eran muy plcantes, molestas, hirientes, por ejemplo, la
Constitucidn de la Republica sifiiéndose en una materia
gue no es propia de una Carta Constitucional, establecia
que los priores de los conventos debian ser ecuatorianos
por nacimiento, ellc era una cosa extrafia al Derecho
Politico, molesta yv qQue no conducia sino a hacer odiosa
la Constitucidn Politica por parte de los catdlicos y a
creér un enfrentamiento religioso gque se fue agrandando
mas y mas hasta llegar a unos excesos de parte y parte
que crearon una situacidén muy violenta y desagradable que
caracterizd a los Gltimos afios del siglo pasado ¥y los
principios del siglo presente. 3e llamaba el liberalismo
machetero por una parte ¥y ese clericalismo ultra montano
de otros, se enfrentaba en una forma violenta como dos
auténticos enemigos, buscando hacerse daflo y no hacer el
bien del pais. Esta fue la triste realidad histdrica de

agquellos afios.

Se prohibia también la entrada en el Ecuador de
congregaciones religiosas y la de sacerdotes o religilosos
eXtranjeros. Ello por supuesto gue nada tenia gue wver
con el avance que propugnaban los grandes pensadores
liberales de aquella época incluido el mismo General Eloy
Alfaro: squé tenia que ver con las conguistas liberales,
con el adelanto en el camino de 1la 1libertad estas
prohibiciones, en una Constitucién que ademds segula
tedricamente proclamando el cardcter confesional del

Estado ecuatoriano? fue pues un eminente desacierto.

La ILegislatura de 1898 aprobd la Ley de Patronato, por la
que se pretendia someter nuevamente bajo el patrocinio
del EHstade a la Iglesia. Ello venia a destruir 1la
libertad religiosa, asentada sobre bases de concordia, de

armonia. Esta Ley de Cultos. fue rechazada por la Igle-
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sia, Tfue resistida, porgue significaba una injerencia
total del poder plblico ¥ sobre todo del poder ejecutivo
en la marcha de la Iglesia. El Presidente de la Reptiblica
debia ser el gue prdacticamente nombrara no sélo los
obispos sino incluso todas las otras dignidades y cargos
de menor imporitancia.

Luego vinieron la Ley de matrimonio civil ¥y divorcico en
1801, que entra en vigencia &l lo. de enero de 1902 que
asi mismo produjo una reaccidn muy grande en el campo
catdlico. La Ley llamada "De Manos Muertas" o
“"Beneficencia Pdblica”, gque confiscaba Jlos inmensos
latifundios de las comunidades religiosas, haciéndoles un
bien muy grandes a los principios de propiedad privada v
civilizacién ¥y a la misma beneficencia pablica porque
indudablemente todas agquellas tierras que-estaban muy mal
cultivadas en manos de los frailles y de los religiosos,
siguieron siendo muy mal cultivadas en manos de los
arrendadores de la asistencia pGblica. Con lo cual los
hospitales vy las obras de beneficencia que llevaban las
comunidades religiosas, no mejoraron sino gue en muchos
agpectos retrocedieron notablemente; ¥y, sobre todo,
significaba todo ello una contradiccidn entre 1la
formulacién de principios liberales de aspectos de
verdadero deseo de avance en la libertad y la realidad de
los hechos que significa un continuo recorte de esas
mismas libertades. Desde luego la libertad de prensa fue
conculcada tremendamente con la destruccién de imprentas,

asesinatos incluso de destacados periodistas., etce.

Fue un periodo de principics de siglo en el gue por una
parte se hablaba mucho de libertad y de avance, de
progreso, pero en la prdctica un Ejecutivo e incluso un
Legislativo retrocedia.

El laicismo de la educacitn que pudo también haber sido
un avance en mabteria de libertades, fue tan mal entendido

e igualmente mal aplicado que se convirtié en una verda-
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dera persecucidén a todo lo gue no fuere educacidn
estatal. En una limitacidon del derecho de educacidén gque
compete fundamentalmente por derecho natural a los padres
de familia; ¥, una especie de absorcidn monopolista por

parte del Estado, con un retroceso inmenso.

La Constituecidén de 1906 luego de una serie de
revoluciones durd hasta 1825. La Carta Fundamental
pretende privar a la Iglesia de su personalidad pablica,
con mayor consecuencia al mismo principio laicista, la
Constitucidn no se atrevia a definirlo ni a delimitarlo
en forma alguna, guedaba simplemente en la nebulosa; pero
esto también significaba una laguna muy grave porgque la
realidad de 1la existencia y de la accidén de la lglesia
Catdlica en el Ecuador, nadie podia negarlo, ni nadie lo
ha negado jamés. Esto motivé a gue en 1935 Don Federico
Padez -Dictador- dicte un Decreto interpretande la
Constitucidn de 1506 -la cosa més preregrina y curiosa que
puede darse yva gue esa constitucidn habia perdido su
vigencia en 1929- en el sentido de que la Iglesia habia
dejado de ser una persona Juridica, habia dejado de
exisgtir; pero la Iglesia estaba mds wviva probablemente
que el mismo gobierno de Don Federico Pdez en ese
momento. Tan absurda fue esta resoluclidn que el mismo
dictador tuvo que hacer pie atras y deépués precisamente
durante su gobierno se llegd al pleno reconocimiento de
la personalidad Jjuridica de la Iglesia Catdélica vy
mediante un solemne pacto internacional celebrado en la
Santa Sede, como lo es el MODUS VIVENDI, en el gque se
establece un régimen de separacidn de las dos potestades,
de independencia: ni el EBstado interviene en la Iglesia,
ni la Iglesia podrd intervenir en las cosas del Estado;
vy, garantizando a la Iglesia su plena autonomia ¥
funcionamiento dentro de la esfera propia de su
competencia. La Iglesia por tanto tiene 1la soberania en
el campo espiritual, en tanto gque el Estado tiene la
goberania en el campo temporal. He alli el acierto
saloménico del MODUS VIVENDI de 18937, que venia a dar fin
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a una =2ra de luchas enconadas, tremendamente dafiinas,
para la Iglesia, para el Estado y en definitiva, para

todo el pueblo ecuatoriano y para el progresc nacional.

E1l MODUS VIﬁENDI, egtablece también la coordinacidén de
eatas dos entidades soberanas Iglesia-Estado, en aguellos
puntos en que rezan sus atribuciones y en los que sin la
colaboracién de ambas potestades es muy dificil realizar
un servicio piblico adecuado. Concretamente dice este
documento que "colaboraran la Iglesia ¥y el IEstado en
mejorar la situacidén del campesino y del indigena, que
colaborardn en los afanes de servicio piblico en el plano
de la educaclidén y 1la cultura; en el mantenimiento
histérico y artistico de la nacidn”. Incluso se dan unas
disposiciones minuciosas de como se haria esa

colaboracidén.

La Constitucidn de 1946, la misma gue durd hasta 1868,
definid la educacién laica segin un concepto nuevo y
conagtructivo que ya no es de oposicidn a la religidén ni
al de 1la beligerancia antireligiosa como se habia
entendido en los primeros afios del siglo, sino gue define
"la educacidén fiscal, municipal, serd laica", es decir
que el HEstado como tal no desdefia ni ataca religidn
alguna. ‘

La neutralidad demostrada en este entonces por =21 Estado
en %btorno a la educacidn, no significa indiferencia,
desconocimiento, ni mucho menos atagque, sino que es
dambito de libertad, gque es estimule incluse a las
iniciativas privadas, gque e8 posibilidad constructiva de
diversos tipos de educacién segin las diversas
necesidades de los ciudadanos, segin las diversas
convicciones de los padres de familia que son gquienes
tiene por derecho natural el deber y la obligacidn de
orientar la sducacidn ¥ también la educacidén religiosa de

su hijo.
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La Constitucidén de 1978, vigente en los actuales momentos
en nuesgstro pais, estd muy en la linea de la de 1948 y
1967, es decilr, en un amplio respeto a la religidén ¥ a la
libertad religiosa, reiteradamente afirmada en la actual
Carta Constitucional. Falta un perfeccionamiento en las
leyes secundarias del pais para hacer eficaz esa libertad

religicsa adecuadamente formuladas en la Ley Fundamental.

Con las reformas gque se establecieron a la actual
Constitucién vigente, se introdujo el preé&mbulo que antes
no lo tenia, el gue es muy interesante, porgque no es una
simple declaracidon lirica, sino que es '"la llave de la
interpretacién de la Constitucidén”, es "el sentido
general en el que deben entenderse +todas las normas
constitucionales” v es un sentido religioso, ya gque se
ajusta a principios naturales y se subordina a un supremo
legislador, esto "pone coto a la arbitrariedad”, esto es8
"golpe de muerte a la dictadura, a la tirania”. Ello

permite evitar el principio de "ley es lo gue le place al

que manda", eso no es ley sino "Ley es lo gue se ajusta a
la naturaleza de las cosas, lo que va conforme a la Ley

suprema, lo que no contradice al Supremoc Legislador” ¥y la

it tbeti s b R

actual Constitucidn al invocar el nombre de Dics y al
poner a la Repiublica entera bajc esta égida,' esta
poniendo el fundamento del Derecho Natal, de acuerdo al

cual deben interpretarse todas las disposiciones
constitucionales.

B st A
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CAPITULO 11

2. /WWMW
JGLESIA A 108 GRAVES PROBLEMAS DE MARGINACION SOCIO-—
ECONOMICA

2.1. ANTECEDENTES

La Teologia entendida como la cilencia gue trata
de Dios, permite al cristianismo intentar saber qué es lo
que cree, por qué cree Yy qué relacidén tiene su credo con
su vida. La Teologia es por tanto, una reflexidén sobre

nuestra fe.

Los tedlogos tienen como mision la de ayudar a +tHoda la
comunidad cristiana con sabiduria, iluminar la fe con sus
estudios sobre la Palabra de Dios y la tradicidn de la

Iglesia.

Pero 1los tedlogos y la teologia tienen su propila
historia. En los primeros siglos de la Iglesia, 1la
Teologia estaba muy unida a la vida de la comunidad, era
una teoleogia biblica y sapiencial, muy relacionada con
los problemas del pueblo. Pero, como quedd avisorado en
el capitulo anterior, la Teclogia se volvié mas técnica v
cientifica, mds preocupada de las dimensiones doctrinales
de la fe, que de la relacién con la vida. La Teologia se
fue apartando del pueblo el cual al no tener acceso a la
Teologia oficial, se wvolcd hacia una religiosidad
popular, mids adaptada a sus intereses y preoccupaciones.
El pueblo wvivia v en algunos casos aln vive de sus

devociones, fiestas e imdgenes.

"La Teologia de la Liberacidén ha sido la que
recientemente intenta unir de nuevo la fe ¥y 1la
vida, la doctrina y la prdctica cristiana, el credo
v la Justicia. Han comenzado a pensar la fe desde
sus problemas y sus aspiraciones a la liberacién,
intentando superar de este modo el divorcio gue
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durante siglos ha existide entre la reflexiodn
teolégica para unos pocos v la fe del pueblo”.?

Podriamos decir que la Teologia de la Liberacidn "es una
teologia que brota de la vida y se orienta hacia ella“;
y¥a que nace como respuesta a las inguietudes del pueblo,
a s8u miseria y opresidn, por ello gque intranguiliza a los
sectores que se hablan apropiado en exclusividad del

evangelio, secuestrédndolo del pueblo.

Una reflexidn sobre la fe a partir de las inguietudes de
los sectores populares gue sufren injusticila, no podia
nacer de ninguna manera ni en Europa, ni en Estados
Unidos, ni en paises del Tercer Mundeo de mayoria no
cristianos como los Estados asidticos o africanos, puesto
que en los paises ricos del Primer Mundo las
preocupaciones son otras: la secularizacidn, 1a
abundancia que produce materialismo y ateismo, la pérdida
del sentido de la vida ¥ el miedo a la guerra, en tanto
que en los otros por su propia idiosincrasia no podia
brotar una reflexidén cristiana de liberacidén. Hn América
Latina en cambio, se Jjuntan las dos condicionantes que
permitieron desarrollar la Teologia de la Liberacidn va
que existe una mayoria de poblacién cristiana v

empobrecida.

Durante siglos América Latina no tuvo una Teologia propia
v le +tocaba importar la que se producia en Buropa, més
hoy la Teologia de la Liberacién es genuinamente

latinocamericana.

Podriamos manifestar por lo anotado en lineas anteriocres
que son las ingquietudes del pueblo, pobre y cristianco,

las que determinan esta Teologia{“

/

1 "Colececién Fe y Vida” No. 7, piag. 7



- 24 -

2.2. EVOLUCION Y ETAPAS DE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION

En el proceso de la Teologia de la Liberacién
podemos distinguir cuatro etapas. Procuraremos al
analizar cada una de ellas enlazar la Teologia de la
Liberacidn con los acontecimientos eclesiales, politicos

vy econdmicos de la época.

2.2.1. Tiempo de Preparacién y Bisgueda
{1959-1967)

El triunfo de 1la Revolucidén Cubana de
1869, abrié el paso al Socialismo en América Latina,
ello demostrd a la faz del mundo gque la situacidn de
robreza y miseria de América Latina podia ser explosiva.
Casli de manera inmediata a este acontecimiento, en 19861
el Presidente de los Estados Unidos Jhon F. Kennedy lanzé
su Alianza para el Progreso, para ayudar a los pueblos de
América Latina. El mismo afio en un informe, el
norteamericano Stevenson afirmaba gue habia que favorecer
en América Latina la implantacién de democracias,
evitando asi tanto la propagacién de la experiencia

cubana, como la implantacidn de gobiernos militares.

La doctrina econdémica que prevalece en estos afios es la
tecria desarrollista. Segin ella el problema béslco de
los paises de América Latina es el subdesarrollo, un
capitalismo atrasado, que contrastaba con el desarrollo
de los paises ricos: las diferencias geograficas,
climdticas, raciales, temperamentales, y los azares de la
historia, habrian ocasionado el desarrollo de los paises
del Norte frente al atraso de los del Sur, cada vez més

marginados.

En esta época también se da un acontecimiento sumamente
importante desde el punto de vista eclesial, como lo es

el Concilio Vaticano II, iniciado por Juan XXIII y clau -
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surado por Pablo VI. Este documento supusc un gran cambio
en la mentalidad tradicional de la Iglesia, ya que fue un
abrirse de esta Institucidn a los pobres del mundo, con
un alire nuevo, mads fraternal ¥ comunitario. Unos afios més
tarde, en 1867 Pablo VI escribié su carta sobre el
progreso de los pueblos, conocida como “Populorum
Progressio”, en la que afirma gque una paz estable
anicamente se la puede alcanzar con progresc y desarrollo
del pueblo.

La Teologia dominante en América Latina v por ende en
nuestro pais silencia los conflictos sociales ¥
econbmicos existentes, toda vez que toma también un
cardcter desarrollista, insistiendo en la necesidad de
trabajo y desarrollo, la necesidad de la presencia de los
cristianos en el mundo de la politica para desde ella
realizar las reformas necesarias, fomentar 1a
espiritualidad laica y profesional. Sin embargo, ya se
comlenza a reflexionar sobre los pobres, la justicia, la
dimensién politica de la fe, el compromiso, la presencia

del Sefior en el pobre, la violencia institucional, etc.

2.2.2. Formulacidn de la Teologia de la Liberacidn
{19688-1971)

Durante este periodo se avisoran una serie de
rosibles cambios ideolégicos de tinte socialista en
fmérica Latina; surgen la Revolucidn Peruana de Velasco
Alvarado 1968, la subida al poder en Chile del socialista
Allende 1870, el gobierno popular de J.J. Torres en
Bolivia en 1970, interrumpido por el golpe militar de
Banzar en 1971, el regreso de Perdén a Argentina en 1972,
etc. Por todo ello el informe militar Rockefeller de 1969
afirmaba que la finica institucién seria, capaz de dar

consistencia a América Latina es la militar.

La Teoria de la Dependencia hace su aparicién

manifestando que la explicacidn de la miseria de los Pai-
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ses de América Latina, no seria simplemente el
subdesarrolleo, sino consecuencia de la dependencia de
siglos, padecida por estos pueblos de parte de los
imperios coloniales y neocoloniales. Los paises del Sur
han sido empobrecidos por la grandes potencias econdmicas
gque han usufructuado ¥y explotado de sus recursos

naturales y humanos.

En 18968 se da el acontecimiente eclesial mds importante
de este pericdo, mediante la reunidén del Episcopado
latinoamericano en Medellin-Colombia. Esta reunidén fue
como un gran Pentecostés para la Iglesia latinoamericana,
un despertar de energias y de perspectivas, toda vez que,
comienza constatando la situacidén de injusticia de 1la
region, su situacidn de recado vy de violencia
institucionalizada, que ameritaba la necesidad de gue la
Iglesia de una respuesta profética y liberadora a esta

injusticia histérica.

En este contexto sociopolitico y eclesial, en el que nace
una nueva conciencia de la Iglesia Latinocamericana, surge
la Teoria de la Liberacién. El libro clave de Gustavo
Gutiérrez, '"Teologia de 1la Liberacidon” es editado por

Primera vez en 1971.

2.2.3. El Cautiverio v el Exilio (1972-10786)

Lo caracteristico de este periodo son las

dictaduras militares que preoliferan en todo el Cono Sur.

Se darda una constante conculacién de los derechos
humanos, persecucidén a lideres politicos y sindicales,

presion contra universidades. prensa e Iglesia.

En esta época 1la Teologia de la Liberacidn profundiza
sobre el tema del cautiverio v exilio del pueblo de

Israel.



I.a Teclocgia de 1la Liberacidén se extiende v entra en
contacto con la Teologia de los Sectores Oprimidos de

América del Norte y con otras Teologias del tercer mundo.

2.2.4. Crecimiento En Medio de Dificultades
{1977-1985)

Esta época es fértil en acontecimientos.
La Doctrina de Cartes sobre Derechos Humanos favorece el
paso de democracias "tuteladas' en Ecuador y Perd (1978)
v el triunfo Sandinista en Nicaragua (1879) que acaba con
la dinastia de los Somoza. Pero 1la subida de Reagan al
poder en 1980 supone un claro retroceso para los pueblos
de América Latina dada su politica agresiva de

neoliberalismo v anticomunismo.

En 1881 en los Estados Unidos s crea el Instituto para
la Religidn y la Democracia., cuya misidén es la de enviar
sectas para Ffrenar los avances de la Teologia de la

Liberacion en el Sur del Continente Americano.

Puebla sserd el escenario de un nuevo e importantisimo
acontecimiento en 1979, cuandc se da 1la III Conferencia
del Episcopado Latinoamericano. Esta conferencia se
convierte en una confirmacidén serena de la linea
profética de Medellin: a un anédlisis de la ryealidad de
América Latina, calificada como situacidén de pecado,
sigue la proclamacién del plan de Dios: -—-comunidn,
participacidn ¥ liberacidn integral- y desemboca en una

opcidn preferencial por los pobres.

La Teologia de la Liberacidén se extiende a través de
nuevos contactos con tedlogos del Tercer Munde y de
Eurcpa, ya vwva profundizande sobre diferentes temas

teoldgicos.

Podriamos manifestar gque la Teologia de la Liberacidn es

una Teclegia desde los paises del Sur, que enjuicia a los
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ricos del Norte.
2.3.‘/ ORIGEN DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Toda verdadera Teologia nace de una
espiritualidad, es decir, de un encuentro fuerte con Dios
dentro de la historia. La Teologia de la Liberacisn ha
encontradeo su cuna en la confrontacién de la fe con la

injusticia perpetrada con los pobres.

El origen de esta Teologia es la compasién colectiva a
las clases populares gque abarcan mucho méds que el
proletariado estudiado por Karl Marx, ya que no se puede
identificar al pobre de la Teologia de la Liberacidn con
el proletariado: puesto que, se entienden por pobres, no
s86lo a los 6breros, sino también a los desempleados,
subempleados, los marginados del sistema productivo, los
peones vy braceros del campo. Todo este blogue social e
hisgtdrico de los oprimidos constituye el pobre como

fendémeno parcial.

Algunos creen que lo nuevo de esta Teclogia consiste en
hablar de politica, revolucidén o violencia. Esto ni es
central en la Teologia de la Liberacién, ni es nuevo ya
que mucho antes habia sido tratado por la Teologia

europea progresista.

Detrds de la Teclogia de la Liberaclén estd la percepcidn

de realidades escandalosas como las de hambre,

desesperacion e injusticia en la que estdn sumidos miles

de hombres ¥y mujeres de nuestro pueblo; asi y seglin
cdlculos conservadores se estima que en los paises

sujetos al subdesarrollo existen:

- Quinientos millones de hambrientos
— 1.700 millones qQue tienen una esperanza de vida
; inferior a los sesenta afios.

- Mil millones de personas padecen de pobreza absoluta.
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- 1.500 millones no tisnen acceso a la minima asistencia
médica.

- Quinientos millones son desempleados o subempleados,
con una renta per cdpita inferior a 150 délares.

— Ochocientos catorce millones son analfabetos.

- Dos mil millones carecen de fuentes seguras y estables

de agua.

La Teoria de la Liberacién ante una situacién de esta
magnitud, no puede sino significar una protesta enérgica

ante una situacidén que significa:

— En el nivel social: opresidn colectiva, exclusidn y
marginacidn.

— En el nivel humanistico: injusticia y negacién de la
dignidad humana.

- En el nivel religioso: pecado social.

J'BSin un minimo de compasion por esta pasion gue afecta a

la gran mayoria de la humanidad, no es posible tener ni
comprender la Téologia de la Liberacidn. Detrds de la
Teologia de la Liberacidén existe la opcidn profética v
golidaria por la vida, la causa y la lucha de escs
millones de humillados: y maltratados en orden a 1la

superacién de esta iniguidad histérico-social”.

El documente del Vaticano al referirse a: Algunos
Aspectos de la Teologila de 1la Liberacidn, atinadamente
manifiesta: "No es posible olvidar por un sclo instante
las situaciones de dramitica miseria de donde brota 1la
interpelacidn asi lanzada a los tedlogos” de elaborar una

auténtica Teologia de la Liberacidn.

La Teologia de la Liberacion, Bin embargo de
contrarrestar las situaciones de injusticia existentes en
el mundo, no se la puede acusar de '"comunista”. La Teoria
de la Liberacién no se basa en las ciencias scoclales sino

en la palabra de Dios ¥ su funcién propia es la de
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reflexionar a la luz de la fe; para enjuiciar la realidad
se deben usar las ciencias sociales gue sean mas serias,
objetivas y aptas para mejor comprender la realidad.

La Teologia de la Liberacidén denuncia las injusticias,
sanuncia la Palabra de Dics ¥y busca 1la tranaformacidn

social a través de la conversidn personal y social.

Esta nueva Teologia pretende un modelo de sociedad no
desarrollista ni consumista, ni donde los bilenes de 1la
tierra sean propiedad exclusiva de unos pocos, sino una
sociedad en la que los pobres sean los primeros en ser
entendidos, unaAsociedad fraterna, libre, justa, en la
gue el hombre no esté al servicio del capital sino al
revés, una sociedad lo més participativa posible, "donde
haya lugar para la religidn, la fiesta y el descanso, se
respeten las minorias, se eviten fanatismos yv violencilas,
donde el orden no sea a costa de 1la justicia, ni la

Justicia a costa de la libertad”.

El actuar cristiano debe por tanto apoyar al pueblo y a
sus organizaciones para conseguir una transformacidn

_estructural en orden a una socliedad Jjusta y libre.

Esta es la forma de actuar gue Puebla, bropone, siguiendo
al Vaticano II:

"Es de suma importancia gque el servicio de los
hermanos vaya en la linea gue nos traza el Concilio
Vaticano II:

1) Cumplir, antes que nada, las exigencias de la
Justicia, prara no dar como ayuda de caridad lo
que ya se debe por razdén de Jjusticia. :

2) Buprimir las causas y no s6lo los efectog de los

males;
3) Organizar los awuxilios, de tal forma, que
quienes los reciben se vayan liberando

progresivamente de la dependencia externa.
4) Y se vayan bastando por =i mismos".=Z

=2 Puebla, 1.146
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De manera general podemos decir gue los tedblogos
contempordnecos han asimilado el espiritu moderno, este
modo de pensar y de vivir que se ha ido desarrollando en
log 1Nltimos siglos, vy gque defiende los valores de la
ciencia, 1la técnica, el progreso, la libertad de 1la
persona, los derechos humanos, el didlogo vy 8e opone a
todo fanatismo dogmatico vy oscurantismo. Estas Teologias
e "hacen en el Primer Mundo, por tanto reflexionan desde
el mundo opulento de los paises del Norte; trata los
temas teolégicos de forma general esencialista, poco
histérica; ademds pretende ser neutral y universal,
acepta y opta por el mantenimiento de 1la situacidn
existente.

Lo Teologia de la Liberacién a mds de defender el
progreso cientifico-tecnoldégice se siente preococupada por
los valores de la justicia ¥y de la solidaridad, ya gue
experimenta que, muchas veces, en nombre del progreso v
la libertad se oprime a continentes enteros. Asi mismo su
reflexidn nace desde los pobres, desde los paises del Sur
y estd mas arraigada a la historia concreta de sus
pueblos. Posee una cierta parcialidad y-pone muy en duda

la aparente neutralidad de la Teologia del Primer Mundo.

La Teologia del Primer Mundo tiene como interlocutor en
gus reflexiones al hombre culto, "burgués”, técnico,
desarrollade, "ilustrade”, secular, escéptico o ateo de
los paises industrializados. Por lo tanto es nay
académica, estd muy ligada a las universidades y a los
seminarios y centrada sobre todo en resolver problemas

intelectuales.

La Teologia de la Liberacién dialoga vy tiene presente al
hombre analfabeto, sencillo, pobre, creyente y reducido a

condiciones infrahumanas de vida. Ademds de ser seria y
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cientifica, estd méds ligada a las comunidades de base vy a
los sectores populares vy de ellos intenta sacar los
problemas vy la materia de su reflexidén. Se orienta a la

practica y a la transformacidn de una realidad injusta.

El Tedlogo del Primer Mundo posee un rol social gque le
permite estar bien wvisto por los integrantes de su
socledad; en tanto que el Tedlogo de la Liberacidn sufre

de conflictos y persecuciones.

El1 Teblogo de la Liberaci6n tiene un inmenso trabajo,
mismo que de ninguna manera se podria resumir en producir
Teologia en los centros de reflexidn, estudio e
investigacidn, que son normalmente las facultades e
institutos de Teoclogia en que la Iglesia forma a sus
sacerdotes y laicos cualificados. Debiéndose reconocer
que tales lugares constituyen el lugar principal de
elaboracion de la Teologia de la Liberacién. El Tedlogo
de la Liberacidén no es un intelectual de escritorio. Es
antes un "intelectual orgdnico", un "tedlogo militante”,
que se gitida dentro del caminar del pueblo de Dios ¥ se
articula con los responsables de la pastoral. En 1la

comunidad es en donde asienta su pie derecho.

El Tedlogo de la Liberacidn aprende del bueblo, caminando
con él, oyéndole, interrogdndolo. Aprende diariamente la
articulacién del discurso de la sociedad de los
oprimidos, del mundo de las significaciones populares;
representa y defiende al oprimido en todas las ocasiones

que le sea posible hacerlo.

Podemos entender a la Teologia de la Liberacidén, como
aguella reflexién de fe de la iglesia gque ha tomado en
serio la opcidn preferencial y solidaria con los pohres.
A partir de ellos y junto con ellos, 1la Iglesia desea
actuar de forma liberadora. Esta opcidn no es interesada
¥ rpolitica, como una manera de colocarse la Iglesia

institucién al lado de la fuerza histérica destacada: las
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clases populares, cada vez mads decisivas en la marcha de
la historia. Ella lo hace en virtud de motivaciones

propias, inherentes a la propia fe cristiana.
2.5. JQUIENES S0ON LOS POBRES?

El pobre socio-econdémico es todo aquel que carece
o estid privado de los medios necesarios por la
subsistencia como: comida, vestido, casa, salud basica,
instruccidén elemental ¥y trabajo. Al no depender de la
voluntad conecreta de los afectados, puede darse una
pobreza inocente, cuando el hombre wvive en tlerras

infecundas, existen sequias continuas, eto.

El Papa Juan Pablo II en su Enciclica Laborem Exercerns,
denuncia un proceso de explotacién del trabajo, qﬁe
genera una pobreza socio econdmica injusta. Dice entre
otras cosas dicho documento gue al obrero no se le paga
de acuerdo con la justicia, se desgrada el precio de las -
materias primas, los intereses de los préstamos
necesarios para las cooperativas son abrumadoras. La
pobreza significa agui empobrecimiento ¥ configura una

¥

injusticia social, y hasta internacional.

Existen otras formas de pobreza, condicionadas por la
condicidn socio econdmica, conforme lo expresado
anteriormente, pero gue concientizan opresiones
especificas con sus liberacicones también apropladas. Asi,
tenemos - los discriminados en virtud de su raza, como los
negros, en virtud de su cultura, come los indigenas ¥y en
virtud del sexo, como las mujeres. "Muchas wveces dentro
de éstos se encuentran los mds pobres de los pobres, pues
llevan socbre si toda la pgama de opresiones vy
discriminaciones. En una "comunidad de base" se presentd
una mujer como oprimida ¥ empobrecida por seis titulos
diversos: por ser mujer, prostituta, madre soltera,
negra, pobre y leprosa. Asgi ejemplifica la pobreza scocilo

econdmica ILieonardo Boff, en su libro "Cémo hacer Teologia
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de la Liberacidn”.

La expresién fundamental de la opresién es la pobreza
soclo econdmica en la que se encuentra sumida la mayoria
de la poblacidn, por ello se hace necesario preguntarncs

seémo se explica?

La Teologia de la Liberacidn encuentra +tres respuestas
alternativas disponibles: La empirica, la funcionalista y

la dialéctica.

Esta corriente explica la pobreza de manera corta ¥
superficial. "Atribuye las causas de la pobreza a
indolencia, ja ignorancia o simplemente a malicia humana®.
No se ve el aspecto colectivo o estructural de la
pobreza: "que los pobres son masas enteras y gue aumentan
cada vez mds". Ea la concepcién vulgar-de la miseria

social v la mds difundida de la sociedad.

El asistencialismo, gue va desde la limosna hasta las mas
diversas campafias de ayuda a los pobres, vendria a ser la
solucidén 1logica de esta problemdtica. Es decir que el
pobre en estas circunstancias es tratado COmo  un
verdadero infeliz.

— Expli ion £ . lista: I t :

Considera que el fendmeno de la pobreza se debe
fundamentalmente al simple atraso econdmico y social vy
que serd el propio proceso de desarrcllo, favorecido en
el Tercer Mundo por préstamos y tecnologia extranjeros el
que permitird que desaparezca la pobreza con todos sus

mnales actuales.

El reformismo es la salida social y politica en este

caso; entendiendo gque se pretende una mejora permanente
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del actual sistema vigente. El pobre aparece agul como

"objeto de la accidn de la cumbre®.

Esta concepcidn sin embargo de ver de manera positiva a
la pobreza como fendmeno colectivo, no obstante descorioce
su caracter conflictivo. Isgnora por tanto que la pobreza
"no es una etapa casuval, sino el producte de determinadas
situaciones v estructuras econdmicas, socilales M
politicas"”, de modo gue los ricos son cada vez mds ricos

a costa de los pobres, cada vez mas pobres.
— Explicacién Dialéctica: I 1 - aadid

De acuerdo con esta concepcidn, se entiende a 1la
robreza como fruto de la proplia organizacidén econdmica de
la socociedad, gue a unos explota y a otros los excluye del
sistema de produccidn; como lo son el primer casoc de los
trabajadores v el segundo los subempleados, los
desempleados v toda la masa de marginados. Comc lo indica
Juan Pablo II en la Bnciclica Laboren Exercens: "La raiz
de esa situacidn se encuentra en la supremacia del

apital sobre el trabajo: aguel contrcladc por uncs poccs

ol
v éste ejercido por la gran mayoria'.

Desde esta Optica, llamada también histdrico estructural,
la pobreza aparsce plenamente como un fendmeno colechbivo,
llamado también conflictivo, exigiendo su superacidn en

un sistema social alternativo.

La salida a esta sSituacidn es, efectivamente, la
revcelucidn entendida como la transformacidén de las bases
del sistema econdmico v social. "El pobre surge agqui como

sujeto'.
2.5. LOS POBRES Y LA LIBERACION

Liberacién: "Poderosa e irresistible aspiracion

de los pueblos” vy "uno de los primeros sisgnos de los
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iempos”.

urante todos log instantes historicos del ser humano,
otamos como éste ha tratado ¥ sisgue buscando su
ibaracidn, "una vida liberada que para los pobres pasa
or los sacramentos humildes del pan, de una casa, de
alud y paz".
Liberacidn: Término "evangélico”, en el sentido
riginaric de la palabra: alabra de albricias, buena
£

ueva, anuncio feliz", Los profetas Dbiblicos hablan ds
halom, término gue significa seguridad, reconciliacidn,
lenitud ¥y paz. "Por su parte Jests de Nazaret hablaba
2l "reinc” como desalienacidn absoluta, revolucidn total

vida soberana guerida por Dios'.

iberacidn asplira a tener el mismo poder de toque, de
ncanto v de fascinacidn gque tuvo la buena nueva
riginaria de Jesdis. "Quiere volver a encender su llama y

sparcir 1 fuego que trajo al mundo’.

iberacidén: "Palabra evecadora, henchida de resonancias.
1 ella se funden sin confundirse los horizontes de 1o
spiritual v de lo politico, de lo histdorico y de la meta
istérica. Palabra abierta, pues, hacia lo alto: hacia la
rascendencia divina, vy palabra abierta hacia abhajo:
acia la inmanencia de la tierra. Palabra alada y grave
1 mismo tiempo. Como en la idea del raino de Jesis ds
azaret, en la cual se manifestaba de modo unitario ¥y sin

apturas la salvacién del hombre total v de su mundo.

iberacidén: "Palabra que designa hoy =21 preograma de una

sologia gue piensa una fe despierta vy que ha sacudide la

-

sadilla de la "religidn opic” ¥y aspira a ser una fe

2salienada, fermenbto de una historia nueva'.

!

]

2 Teologia de la Liberacidn pone el acento dentro del
i

)

i

0
rizonte mds amplio de la Liberacién Integral; perc no
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pretende ssr una Teologia abscluta, eterna v perenns,

sino busca VY eapera la superacidn de la pobreza v de la

spresion. Es Dor tanto una Teclogia histérica,
decididamente actual. Su vigencia no es transhistérica,

perc tampoco meramente coyuntural, sino que cubre
pracisamente una época histdérica y ésta se cuenta por

decenas y cisntos de afios.

La Teologia de la Liberacidn intuyd gque en el UGnico
zonbtinente cristiano y oprimideo del mundo, la fe catdlica
axistente, no puede ser desaprovachada, v debe =sncontrar
Jna palabra nueva dentro de la historia, no puede volver
a los caminos ya +trillados, de la Iglesia de 1los
apbstoles, martires v  virgsnes, o] al papel de
conservacion del orden social, consagrando €l statu quo:
sino “indicar caminos nuevos de una csociedad nueva, mas

slena ¥ mas humana libre y liberada.

38 Teoclogia de la Liberacidén posee en su raiz una
espiritualidad v en su meta final un suefio: la sociedad
ie los libertos. "Sin un suefioc hacia adelante ¥ hacia
arriba no hay hombres que se movilicen para conseguir la
transftormacion en una sociedad que renuave sus
Eundamentos. Los cristianos creen que 21 sueific pertenece
1 la realidad total porgque lo han wvisto realizado
inticipadamente en Jesucristo, gue cr=d en si mismo la

1weva humanidad™.

(]

1 hombre gque se gesta en una sociedad de libertos,

ieb=ria tener jos siete rasgos gque describimos a

rontinvacidn:
2.6.1. Hombre sclidaric

"Como buen samaritano s2 inclina sobre los
raidos para levantarse junteamente con ellos; no hay lucha
ie liberacién que no sea también su  lucha, atento a las

1853 diversas formas de apoyo ¥y hasta de identificacion

U T § R B o



n las consecuencias, a veces pesadas, gue de ahi se

rivan’.

2.6.2. Hombre profético

Con lucidez critica denuncia los
canismos creadores de opresidn, detecta los intereses
conditos gque se esconden detrds de los proyectos de los
upos dominantes, "anuncia con palabras vy hechos el
eal de una socledad de hermanos y de iguales ¥y no

‘gocia jamas con la verdad”.

2.6.3. Hombre comprometido

"Bs una accion imbuida de recta
ymprensisn que  transforma  la  realidad”. Por =s0 el
ympromiso con  1os oprimidos por su liberacidén sélo ss
igno de es=e nombre cuando se concretiza en unr caminar al
1do de otros que comparten el mismo suefic, empefian sus

1ergias vy gastan con generosidad su vida.

2.5.4. Hombre libre

Procura 1l1la libertad de los esguemas y las
lusiones impuestas a fin de ser libre para crear con los
tros las formas mde adecuadas de vida, de trabajo, de
er cristiano; "se esfuerza por ser libre de si mismo en
rden a ser mds libre y estar mds disponible para 1los
tros y preparado incluso para morir como testigo de la
usticia del reino de Dics que se historiza en la noble

ucha de los oprimidos por dignidad, derecho v wvida'.

Ante el esfuerzo por realizar la insurreccidn
wangélica en la estructura de la sociedad y dentro de la
‘glesia'", se @suscita una serie de tensiones. Asumir con

iovialidad tales situaciones, constituye una seflal de
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madurez ¥y es caracteristica del espiritu de las
bilenaventuranza', como lo demuestran los hombres

verdaderamente comprometidos con el pueblo.

2.6.6. Hombre contemplativo

El sentido de gratuidad, del wvalor propio
de cada dimensidén de la vida humana como el amor, la
fiesta, la celebracidn y el convite fraterno, no se deben

perder a pesar de la lucha por la liberacidn.

2.6.7. Hombre utdvico

Agquel gque a pesar de los adelantos no se
siente satisfecho y <gue con los reveses no se desanima,
ese es el verdadero hombre que lucha por un devenir mesjor
rara sus semejantes; que busca la peguefia utopia de gue
todos puedan comer al menos una vez al dia, gue cuenten

con buena salud, con trabajo ¥ con cultura.
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En el presente Capitulo, intentamos extraer el
pengamiento de la Iglesia en torno a lo gque aguella
entiende por pobreza, para luego en el Capitulo siguiente
referirnos a este tema desde una ob6ptica estrictamente

socio—econdémica.

Con frecuencia en los medios religiosos se plantea la
discusidn respecto de =i la pobreza real se desliza sutil
o polémicamente hacia la cusstidn de la pobreza
egpiritual. ¥ entonces ésta se utiliza para desviar la
atencidén hacia la pobreza socio-econdmica vy vacilarla de

todo contenido.

Para entender si existen o no nexos de enlace entre las
diferentes clases de pobreza, importan ante todo
distinguir con claridad cudles son estas formas de

pobreza.

3.1. LA POBREZA MATERIAL O SOCIO-ECONOMICA

Partiendo del hecho de que pobre es el
necesitado, menesterosc y falto de lo necesarico para
vivir, o que lo tiene pero con muchisima escasez. El
pobre es por tanto aguel que carece de alguna cosa para
su enteroc complemento; es el conocido como infeliz,
desdichado yv triste. De igual manera, se lo ha calificado
de pacifico, guieto ¥y de buen genio e intencidn; corto de

animo v espiritu.

La Jglesia inmiscuye en la esfera de la pobreza real dos
categorias de pobres: los gue se sitlian en el nivel de la
supervivencia y los gue estdn por debajo de ese nivel,

conocidos como miserables. Manifiesta esta Institucidn
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que los limites entre los doa son sumamente fiuidos,
debido a 1la misma inestablilidad econdémica en que se

encuentran los pobres de la sociedad actual.

En la primera categoria de la pobreza se encuentran los
trabajadores manuales o los '"pobres laboriosos’; o sea
todos aquellos seres humanos que a diario se fatigan por
ganar el pan para alimentar a sus hogares. Los marginados
en cambio son los individuos gque permanecen fuera de los
mercados de trabajo ¥ consumo, ¥V por ‘tanto esta
virtualmente separado de la wvida soclal y politica, ya
gque el marginado es la persona de la que se ha
prescindido en todo proceso de mejoramiento de las

condiciones de su existencia.

De los sectores pobres estdan excluidos los grupos
sociales que pertenecen a los llamados sectores medios,
gue aungue tienen un pabtrdn de vida gue apenas puede
llamarse decente o digneo, no se sitdan entre la inmensa
mayoria de los marginados o pobres, sino que mds bien

aparecen como privilegiados ante ellos.

lLa pobreza material desde el punto de vista de la Iglesia
no es querida por Dios y mds bien es considerada como un
pecado social; y ante esto la Conferencia de Puebla
manifiesta: "La pobreza socio-econdmica es un hecho que
hay gue denunciar y condenar con la mayor firmeza". Y es
qQque ningltn hombre puede conformarse con la existencia de
los pobres en este mundo, por ello se hace necesario
abolir ese "pecado social” gque "ultraja el rostro de los

robres y el de Dios"” mismo.

Deasde un punto de vista estrictamente subjetivo, o sea de
los pobres gque estdn sometidos a esa situacidn, éstos no
deben evidentemente ser condenados. Los pobres son més
bien las victimas de esa pobreza. Y esta si gue es en si
misma condenable. En cuanto a ellos, son los '"socialmente

inocentes"”, son los "tratados injustamenta”, gue estdn



clamando Jjusticia. Precisamente porque son hijos de Dios
humillados v ofendides, "los pobres merecen una atencion
preferencial, cualgquiera s2a la situacidn moral o

personal en que se encuentren’.

L.os pobres son empujados por el declive de la degradacidn
soclial a wvivir en condicicnes infrahumanas, con una
degradacidén mcral fruto de la pobreza extrema, la misma
que le hace facil presa de la prostitucidn, el
alcoholismo v  la criminalidad. "Y la bibklia llega a
interpretar 1los gemidos, los gritos, las gquejas, las
irritaciones ¥ hasta las bhlasfemias v maldiciones gue los
pobres lanzan contra el cielo ecmo sGplicas de valor

religioso gque Dios no deja de escuchar™.

Aungue no tengan la culpa de su situacién de miseria y de
opresidn, los pobres son los sujetos vy protagonistas de
su propia liberacidn. Por eso 4que la condenacidén de la
pobreza objetiva supone el reconocimiento de la misidn
nistdérica de los oprimidos v de su potencial politico: de
alli gue politicamente podriamos manifestar que la
pobreza es "problema de los pobres” en el sentido de que

son ellos los que pueden y deben resoliverla.

A pesar de la opresion en la gue se ve sumido el pobre,
no siempre se le extirpa su concilencia, sSlempre le
quedard algo de ella por mucho gue se la roben. De alli
la extrema necesidad de emprender en una educacidn
popular v una ética de los pobres que ponga como valores
fundamentales: el compromiso de luchar por la liberacidn
social evitando todo pensamiento de resignacidén vy
rasividad fatalista; motivar la solidaridad con los
compafieros de suerte y de camino, hacer gque no reine el
individualismo sino la lucha incesante por alcanzar una
verdadera Justicia entre todos 1los integrantes de la

comunidad en la gue habitan los humildes v marginados.

Es necesario en los actuales momentos gue acabemos de una



- 43 -

vez y para siempre 21 falso triunfalismo de los pobres y
con toda supersticidn de su "santidad connatural';
aquello no puede coadyuvar a que los pobres encuentren su

liberacion y dignificacion.
3.2. LA POBREZA ESPIRITUAL

Considerande a la robreza espiritual en sentido
metafdrico, podemos Iindicar una primera opcidn come la
denominada "pobreza ontoldgica’, gque es la relativa a
todo ser en cuante tal. en toda su generalidad vy

abstraccidn.

El antologismo, que es una Doctrine metafisica formulada
por Rosmini v Globertl en el siglo ¥XIX y segin la cual
todo conocimiente procede de Dios, nos permite entender
que todo ser relativo es un ser recibido, y¥ por =s0 mismo
absolutamente dependiente del Absoluto. Por esc es un ser

ontologicamente pobre.

El reconocimiente por el hombre de esta situacisn
rrecaria engendra en €1 21 sentimiento religioso. Cuando
eate sentimientc se asume y se vive en profundidad en la
linea de la fe, se trata de pobreza espiritual. "Esta
pobreza estd totalmente Thecha de apertura a Dios, de
confianza, de humildad, de entrega al ministerio. En
otras palabras, es la infancia espiritual. De hecho, el
robre y el nifio son las figuras tipicas d& quien recibe,
de quien vive de (la) gracia. Por eso mismo se ha dicho

de los dos que estan destinados al reino’”.

Visto de esta manera, la pobreza espiritual puede en
Principio ceocexistir con la rigueza material. Sin embargo,
la relacidén entre ellas s en si misma problemdtica, ya
que la primera exige una actitud distinta frente a la
materia: desprendimiento, libertad, deseo de compartir,
etc. Sin embargo, la robreza espiritual representa una

grandeza relativamente autdénoma v comprensible en si



misma.

Pero es necesario manifestar que la pobreza existe
normalmente =n un pobre real, pero al mismo tiempo puede
darse el caso gue este tipo de pobreza no exista, sn la
medida en gue el pobre esté lleno de ambiclones vy de
codicia, ya que en este caso, no pasa de ser un rico en

potencia, o dicho en otras palebras, un rico frustrado.

3.3. LA POBREZA ESPIRITUAL AFIN A LA POBREZA REAL

Podriamos manifestar que en sentido abstracto o
sea en el nivel de los conceptos respectivos, la pobreza
real ¥ la pobreza espiritual son dos entidades distintas.
8in embargec, en concreto pueden ir las dos Juntas, ©
inclusc tiende a coincidir. "Esto quiere decir que un
pchre real estd inclinrado a tener un corazén pobre,
humilde v abierto. Y al contrario, un rico se ve mas

tentado a la arrogancia, el egoismo y la codicia.

Para entender de mejor manera 1o manifestado
anteriormente la Iglesia nos recuerda la pardbola del
rico y del pobre Lizaro; pues de igual manera se conoce
gue los ricos son normalmente mds autosuficientes y los
pobhres mas humildes; aguellos son méas egoistas vy
cerrados, éstos mds generosos ¥ acogedores. Esto se debe
principalmente a que las condiciones de wvida favorecen
una v otra actitud espiritual; no ciertamente =2n t&rmines

de determinismo, perc si de condicionamiento psicolégico.

Debido a astas consideraciones, en la Biblia,
especialmente en los profetas, en los galmos vy en los
litros gapienciales, aparece frecuentemente la
identificacidn rico = impio ¥ pobre = inocente. Esta
gcuacidn revela lo gue acontece de hecho en términos de

la experiencia humana =n este terreno.

El aque wvive con mucha virtud la pobreza espiritual es
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precisamente el pusblo pobre, de ahi gque es muy comin
escuchar a los marginados de la sociedad la frame de "Soy
pobre, pero rico en gracia de Dios"; vy, se conforman o
mejor diche entienden gue verdaderamente son los ricos de
este mundo los verdaderos pobres, porgue estan llenos de
ilusiones, mientras que los pobres reales son los
verdaderamente ricos ante Dios debido a la fe gque tienen
en 1l v a los favoraes gque de &l reciben a diario para
poder subsistir frente al abandono del que han sido
objeto por parte de la sociedad en la gue wviven luchando
a diario por alcanzar un mendrugo de pan pasa sacliar el

hambre tanto personal cuanto de toda su familia.

En los actuales momentos existe una conciencia aguda de
como este tipo de lenguaje es susceptible de un uso

alienante, sobre todo en boca de los opresores.

Lo manifestado anteriormente wvale en forma general, ya
que en particular se pusde encontrar y en efecto se han
encontrado tanto a pobres codiclosos como a ricos

desprendidos.

3.4. LA POBREZA EVANGELICA

Ezs 1la sintesis concreta de los dos tipos de
pobreza descritos anteriormente, el ideal evangélico de
la pobreza vivida vy propuesta por Jesucristo a sus
seguidores; practicado por muchos santos con extrema

radicalidad y profesado por religiosos.

El ideal de todo cristiano es 1la pobreza evangelica, la
misma gue tiene una cara interna y otra cara externa; es
espiritual y material al mismo tiempo. Es decir, se trata
de una actitud interior original aque Se exXxpresa
necesariamente en un estilo de vida exterior. "Un aspecto

estd ligado al otro, lo mismo gque el alma al cuerpo'’.

¥n la pobreza espiritual ¥ en lo que ella significa de
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fa, de humildad y de entrega, se sitta la raiz profunda o
gea la motivacidn Gltima de la pobreza evangélica. Més
concretamente, "es la voluntad de seguir a Jesucristo y
de imitarlo: nudus nudum Christum sequi”. Por tanto, esta
disposicidn se objetiva logicamente en un modo de vida
igualmente pobre. Una verdadera pobreza de espiritu o de
corazdn se expresa Yy sSe reallza en comportamientos
coherentes ¥y en prdcticas concretas. Para la Bibiia, de
hecho, el espiritu, lo mismo que el corazdn, es el centro
vital v creativo del ser y del obrar humanos. Por eso,
"el que =se haya hecho realmente pobre por opcidn es un

auténtico pobre espiritual”.

Por lo manifestado anteriormente., nos damos cuenta que la
pobreza cristiana tiene algo de mistico ¥y al mismo tiempo
algo de empirico. Asi mismo, entendemos dque reviste un
cardcter eminentemente comunitaric y social. Es necesario
recordar que el Vaticano II recomienda a los religiosos
"dar testimonio colectivo de pobreza’”. Pero lo importante
seria que de manera definitiva esto se extienda
igualmente a todas las comunidades cristianas ¥

prarticularmente & toda la Iglesia.

Bn medio de una aglomeracidn de pobres, en los actuales
momentos no es posible el poder conceblr la existencia de
monumentales conventos y de casas parroquiales amplias vy
elegantes. El hecho de aue los religiosos y los pastores
gque alli wviven sean perscnalmente pobres no anula el

antitestimonio cbjetivo de esa comunidad.

Las estructuras comunitarias, sociales v hasta
arguitectdénicas, no estdn desligadas del hombre ni &1 de
a2llas. S5i hay una autonomia entre el uno y las otras,
sxiste igualmente una innegable dependencia. Por eso si
se quliere predicar la pobreza se deberia vivir
efectivamente con muesiras exteriores de pobreza, "Lo que
hoy exige el evangelio es unos religiosos pobres en unas

comunidades pobres”.
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La pobreza evangélica méds concretamente consiste en un
desprendimiento afectivo de los bienes materiales, pues
el hombre frente a los mismos debe portarse como un sear
libre, 28in adherencias afectivas; puede inclusive estar
viviende en un palacio de su propiedad, pero se
comportard como si  estuviese alli de pasc, como si
realmente fuese un huésped. Bs decir que, =21 gque siente
pobreza evangélica no adora las cosas materiales ni las
maldice, sino que las usa libremente; pues el pobre de
aspiritu es ante todo un hombre libre en medio de las mas
diversas situaciones de la vida. De alli la libertad toma
la forma de sabia indiferencia en cuanito al tener o no
tener; y es asi que en la Biblia se manifiesta y destaca
el hecho de vivir en la privacién y de saber vivir en la
abundancia, con saciedad y con hambre; ya gque la raiz de
todos los males es el amor al dinero que hace nacer el

olvide al préjimo.

Igualmente la pobreza evangélica se caracteriza por el
incesante compartir de los bienss con los hermanos, sobre
todo con los necesitados y Unicamente en este terreno es
en donde se demuestra de una manera real si uno &s o no
desprendido v libre a las cosas materiales que la vida le
ha brindado.

Esto debe ser entendido en el sentido de gue los blenes
propios se los debe destinar al reparto entre teodos, pues
la genercsidad es la primera sefial concreta de 1la

libertad de corazdn frente a las coszas.

En los tiempos actuales el compartir bajo la forma de
limosna sigue teniendo su valor. Sin embargo, la limosna
hoy, s8i quiere presentarse desvinculada de todo contenido
asistencial ¥ paternalista tiene gue tomar una forma
distinta v tendrd que ser una "limosna politica”; pues se
trata de peoner nuestro tiempo y nuestro poder social al
servicio de los pobres, pero de una manera efectiva ¥ no

demagdgica. Esto gquizd silgnifique el prescindir de un



emplec mas rentable ¥y asumir otro en el gue pueda hacerse
mids por la causa de la Justicia. 0 a lo mejor haya
necesidad de renunciar al tiempo libre para dedicarse a
la militancia politico soclal en favor de los oprimidos.
Quiza talvez prescindir de 1los favores y privilegios que
intentan disimular 1la convivencia con 1la injusticia.
Talvez distribuir las prorias riguszas intelectuales en
un btrabajo popular, o solidarizarse con la lucha de los
oprimidos, pagando por ello en toda linea, politica y

econdomica.

Por 1o expresado en lineas anteriores, consideramos que
la mejor limosna gque se puede dar en los momentos
actuales a los pobres es hacerles justicia y coadyuvar
incesantemente paras apoyarlies en su liberacitn vy

dignificacidn.

La pobreza evangélica se vive finalmente adoptando un
estilo de wvida sobrio; de alli gue se regquiere no
rodearse ni sobrecargarse de tantas cosas hasta el punto

de perder la libertad.

En esta circunstancia podemos hablar de un género de vida
sencillo, modestc, austero, gque intente reducir las
necesidades méds bien que multiplicarlas. Por tanto, se
debe poseer lo necesario para vivir con dignidad. lo cual

de ningin modo significa opulencia.

Por ello que consideramos importante traer a estas lineas
lo que decia el sabioc del libro de los Proverbios: "Te
pido dos cosas; no me las niegues antes de mi muerte:
aparta de mi 1la falsedad vy la mentira; no me des ni
pPobreza ni rigueza, concédeme el pan necesario, para gue,
saciado, no reniegue de t1i vy diga: "{Quién es el Sefior?”,
ni pobre, llegue a robar y profanar el nombre de mi

Dios".

Necesario resulta igualmente dejar en claro gque 1la
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pobreza evangélica no dispensa, sino gque supone la
gumisidén a la "ley comin del trabajo”. "Una pobreza de
vagabundos no es virtud, sino vicio”. Lo ha visto con
claridad toda la tradicion de la vida religiosa desde el
principio. La pobreza evangélica supone el trabajo
individual, siguiendo el ejemplo de Jestis de Nazaret, de
Maria, de 1los Apéstoles, de Pablo v como han exigido
todos los grandes padres de 1la wvida religiosa. BSBan
Francisco por ejemplo, exigia gue los hermanos trabajen:

"El gue no sepa trabajar que aprenda’.

La limosna, para San Francisco tenia como funcidn la de

completar lo que no consiguilese el trabajo.

"Solamente el rico es =21 que no necesita trabajar".
Aungque se agite mucho, el rico es un parasito. Vive
realmente del trabajo de los demés. El pobre es
esencialmente agquel gue para vivir necesita absolutamente

trabajar.

Puebla reconoce que el ideal de 1la sobriedad svangélica
rodemos verlo hoy realizado en mucha gente de la "clase
media modesta™, asi como en muchisimas familias de
trabajadores de la ciudad y del campo, con su pobreza

digna vy aseada.

El patron de vida modesto necesariamente estd acorde con
la sociedad en la gue se vive, va gque no se trata en los
actuales momentos tGnicamenbte de vivir con las nscesidades
bédsicas satisfechas, esto es con comida, wvestido,
habitacidn, salud bdsica e instruccidn elemental, porgue
el modo de realizar esas cinco necesidades reconocidas
comoe elementales es social y  por tanto, cultural =

histdérico.

i1 cardcter mundial de la sociedad moderna, concebida
sobre la bhase de la internacionalizacién de la economia y

08 medios de comunicacidn social, introduce dos dinédmi-~
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cas contradictorias entre si: una, por la cual los
patreones de consumo son cada vez méds elevados; otra, que
nos trae a la puerta de casa las masas desheredadas del

tercer mundo con su interpelacidn ético-politica.
D

3.5. POBREZA EVANGELICA: FORMAS CARISMATICAS

Nadie Duede imponer a nadie la pobreza
evangélica, ni siquiera agquel que lo asume para si, sl
que da ejemplo. Pero siempre ha existido v sigue habiendo
formas especilales de este tipo de pobreza en términos de
empobrecimiento wvoluntario radical en una linea de
identificacién con los pobres reales y hasta con los
migserables de la socisdad. Es el c¢aso conocido de

Francisco de Asis y de muchos otros.

Por ventaja en América Latina estd surgiendo y creciendo
todo un movimiento, realmente carismatico, de
identificacidn con los pobres. Los pastores, los laicos y
sobre todo los religiosos y religiosas van a insertarse
en el mundo de los pobres para compartir su vida y sus
luchas. Los grados de identificacidn son divarsos, pero
el movimiento es general, vigoroso ¥y hecho bajo el signo

de la compasidén.

La Iglesia s6lo se hara pobre a la fuerza, como ha dicho
Rahner, afiadiendo que "ella es incapaz de convertirse
solamente con exbortaciones morales; le es necesario el
impulso de unos hechos fisicos para gque su conversidn se
realice segin €l ritmo necesario”. Pues bien, entre esos
"hechos fisicos" se puede contar hoy el contacto duro y
la experiencia sufrida Jjunto a los oprimidos. Esto es lo
aue &8td arrastrande a toda la Iglssia en direccildn hacia

los pobres.

La Iglesia ha podido en el pasado poseer sus riguezas y
sus tilerras con buena conciencia; pero heoy, frente a la

miseria v el hambre de tanta gente, no puede hacerlo va
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sin pecado.
J3.8. POBREZA EVANGELICA COMO IDEAL SOCIO-ECONOMICO

La Conferencia de Puebla, afirma con toda razdn:
"La exigencia evangélica de la pobreza, como sclidaridad
con el pobre y como rechazo de la situacidén en que vive
la mayoria del continente, libra al pobre de ser
individualista en su vida y de sar atraido yv seducido por

los falsos ideales de una scociedad de consumo’™.

Es conocido gue el oprimido en su lucha por la liberacidn
tratard de ocupar el lugar gue actualmente ocupa su
opresor, pero la transformacion gue se deberia pretender
nc es esa sino, gque busca la supresion de la opresidn
como tal mas gque la de los opresores. Atacando por tanto,

no tanto al principe como al principio.

E]l sueflo de la Iglesia de ninguna manera deberid ser e; de
una sociedad rica y epulenta, sino el de lograr instaurar
una sociedad humana y fraternal, en la gque el desarrcollo
material sea solamente la condicidn necesaria del
desarrollo integral. Esa fe fue la gran leccién de Pablo
VI en la Populorum Progressio: "no la blUsgqueda del tener,
sino la del ser, y la bGsqueda del tener solamente en

funcién del ser'".

La Iglesia debe propender a que la lucha de la liberacidn
intente superar la miseria material ¥ la opresidn sin
caer en el extremo opuesto, gue =8 igualmente alienante,
como el afidn de acumulacidn individual que se pretende en
el capitalismo o la acumulacidn colectiva del comunismo:
esto no qulere decir tampoco que se tenga que renunciar a
los bienes materiales necesarios para la vida digna. Por
tanto se debe procurar un equilibrio entre la
deficiencia, que impide el desarrollo de una vida decente
v lo supérfluo. que frena el impulsc del espiritu ¥y lo

gaclaviza a las cosas. De este modo se lograria evitar
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tanto la privacién acompaflada de explotacién como el

exceso gue camina al lado de la alienacidn.

E=s importante anotar lo que dice una pardbola inserta en

la Biblia, la misma gue menciona gque "'no vale el terreno
pedregoso por falta de tierra, pero tampoco wvale el que

estd lleno de espinas aque eahogan la planta'.

De hecho la naturaleza humana estd forjada de tal modo
que sufre cuando se +wvienen abajo las condlciones
materiales, lo mismo gque se ve perjudicada cuando esas

condiciones son sobreabundantes.

"El ideal de la pobreza evangélica, traducido
socialmente, sefiala el justo término: aquel en el que el
desarrollo econdmico funciona como simple bhase material
prara el desarrollo humano y no como el fin y la sustancia

del mismo desarrollo.

La Iglesia plantea por tanto la Opcidn por los Pobres, la
que nada tiene gue ver con la competencia individualista
o de clase con vistas solamente en razén de medios para
una cultura de igualdad, de la libertad y de 1la apertura
de espiritu a todas las dimensiones de la realidad.
"Tener para ser y tener solamente en la medida del ser’.
Ciertamente gque es necesaria la base econdmica, pero como
condicidn no de la rigqueza material sino de la riqueza

humana.

Si se logra hacer realidad estos postulados se lograria
que la economia esté verdaderamente al servicio del

hombre.

"La pobreza cristiana —como vemos—- no es s6lo un ideal
para la persona, la comunidad y la Iglesia, sino también
para el Thombre y para una sociedad gue guiera estar a la

medida del hombre y de su misterio”.
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4.1. MENSAJE A LOS PUEBLOS DE AMERICA LATINA CONTENIDO
EN EL DOCUMENTO DE PUEBLA

Un nusvo proceso en la historia de la Iglesia se
abrid con Medellin. Puebla, en la JII Conferencia General
del Episecopado Latinoamericano, retoma temas
anteriocrmente debhatidos y asume nuevos compromisos. Antes
de partir, dirige una palabra de fe, esperanza y caridad
al pueblo de Dios en Latincamérica y, a través de £1, en

todo el planeta.

Aln estamos lejos de wvivir el Espiritu de Cristo.
Necesitamos convertirnos. Asi lo prueban las violaciones
de los derechos fundamentales de la persona humana, el
acrecentamientoc de la distancia entre los muchos gue

tienen poco y los pocos que tienen mucho.

Al tratar de los problemas sociales, econdmicos ¥y
politicos, no lo hacemos como maestros en la materia,
sino como intérpretes de nuestros pueblos, principalmente
de los mas humildes, la inmensa mavoria; vy, les ofrecemos
a Jesucristo como respuesta de salvacidn universal; a El,
hombre semejante a nosotros en tode, menos en el pecado,
¥V gue asocid la vocacidén inmanente ¥y la trascendente de
todos los hombres. Por eso proclamamos la verdad integra
sobre Jesucristo, sobre la Iglesia, sobre la naturaleza,
dignidad v destino del Thombre; vy, sin excluir a nadie,
asumimos prioritariamente la causa de los pobres e
invitamos a que todos la asuman como la causa del mismo

Cristo.



A todos los hombres de buena voluntad les pedimos quieran
ser los constructores de la c¢ivilizacidn del amor;
palabra la mds fuerte del diccionario cristianc, que se

confunde con la fuerza misma de Cristo.

Amor, gque condena la carrera armamentista, las divisiones
absolutas vy las murallas psicoldgicas, qgque separan
violentamente a los hombres, a las instituciones vy
comunidades nacionales, ¥y gue propugna la integracidn de
América Latina, en la unidad y la wvariedad. Amor que
repele la sujecidn ¥ la dependencia, con gque lLos palses
desarrollados nos explotan y tratan de obstaculizar
nuestro progresc, y gque reclama, para vencer las barreras
del subdesarrollo, una ayuda respetuosa de nuestra
cultura, de nuestros principios, de nuestra soberania, de

nuestra identidad, de nuestros recursos naturales.

En ese espiritu crecemos Juntos, comc hermanos, miembros
de la misma familia uniwversal. Dios esta presente, vivo
en Jesucristo Liberador, en el corazdén de América Latina.
Esta parte del Documento termina con la frase "Creemos en
el poder del Evangelio".

De esta manera hemos intentado sintetizar lo gue dice =1
mensaje a los pueblos de Latinoamérica, y notamos como
desde este inicio mismo, la Iglesia parte de reconocer
los grandes problemas soclo-econdmicos gque golpean al
pueblo de América Latina y sugleren la solidaridad vy
comprensidén de parte de los paises desarrollados para
ayudar a nuestros hermanos.

4.2. LA REALIDAD LATINOAMERICANA DESDE LA QPTICA

PASTORAL

En esta parte del documento, se parte de situar a
la Iglesia desde el proceso mismo de la Colonizacidén de

América: ¥y, gue con grandes luces y sombrasgs, sin embargo
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logra plasmar un radical substrato catélico, el mismo gue
manifiesta con formas vitales de religiosidad, anhelo de
Justicia, promocién de la dignidad y 1libertad del hombre.
La capacidad pastoral de la Iglesia, le permitidéd en un
momento gue pueda ser la que impulse a lag universidades,
escuelas, diccionarios, gramiaticas, catecismos en
diversas lenguas indigenas y los mds interesantes relatos
histéricos sobre los origenes des nuestros pueblos, la
extraordinaria floracidn laical de cofradias v
hermandades, nervio de la vida religiosa de los creyentes
v fuente fecunda de los actuales movimientos
comunitarios. La Iglesia desde el Vaticano IT v
principalmente desde Medellin, se mnuestra dispuesta a
contribuir en la construccldén de una sociedad mds Jjusta y

fraterna.

Puebla estimdé también gque en los momentos actuales se dan
algunas realidades gue nos deben llenar de esperanza,
como la tendencia innata a compartir v el desprendimiento
entre los pobres, una conciencia cada vez mayor de la
propia dignidad, wun creciente interés por los wvalores

autdctonos.

Valientemente an la III Conferencia Gensral del
Episcopado Latinoamericano, se comprometid a trabajar
rara ir haciendo desaparecer y denunciando constantemente
la situacidén de pobreza y de miseria, la violacién de las
rersonas ¥y de gsus derechos inalienables, torturas,
desapariciones, asesinatos, la subversidén de los valores,
ete. Esto obviamente gque se encuentra ligado o mejor
dicho tiene como causas entre otras, la falta de reformas
adecuadas en la agricultura; la carrera armamentista; la
no integracién de nuestras naciones, la vigencia de
sistemas econdmicos inhumanos, el hecho de la dependencia
econdmica, tecnoldgica ¥y cultursl, la crisis de los
valores morales v , en lo mds profunde, el misterio del

pecado con dimensiones sociales gigantescas. Y a ‘todo
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esto se suman los grandes problemas dea caracter

demografico que tiene nuestra regiodn.

La Iglesia por tantc estd convencida de la necesidad de
crear o de construir una scciedad mas fraterna y para
ellc debe reforzar su labor en las denominadas

comunidades sociales de base.

Bl ritmo acelerado de auwnento de poblacién vy Su
concentracidn en las ciudades seguira aumentando
constantemente en Latinoamérica, v con allo se
incrementardn los prcoblemas sociales y la marginacidon; vy,
serd indispensable la participacidn de los medios de
comunicacidn scoclal ¥ya que la sociedad del futuro se
presentaria mas abilerta y pluralista; vy, ante la escasez
constante de los medios de produccidn y de los recursos
mismos del planeta, es necesaria una concientizacidn en
su aprovechamiento. Ante esta virtual posibillidad, surge
la necesidad de motivar una calidad de vida mds humana,
con la irrenunciable dimensidn religiosa: una convivencia
soclal fraterna; una participacidn libre ¥y resronsable en
cpciones y decisiones politicas, econdmicas y sociales
Puebla reclama una mayor independencia de los poderes del
mundo, defensa de los derecheos humanos, intensificacidn
del compromiso con los sectores desprotegidos 0
desposeidos con miras a sSu promocidn integral; e invita a
todos a cambiar las mentes y los corazones, segin la
escala de valores del Bvangelio.

4.3. DESIGNIQ DE DIOS SOBRE LA REALIDAD DE AMERICA
LATINA

Juan Pablo II manifestaba gue el deber primero de
los pastores es ser maestros de la verdad; “"pero no de
una veaerdad humana v racional, sino de la verdad gue viens
de Dios, gque tras consigo el principio de la auvténtlca

liberacidn del hombre v es la 1anica que ofrece une bass
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a6lida para una praxis adecuada’.

No existe una verdadera evangelizacidn, mientras no s=
anuncies el misterio de Jeslis de Nazaret. '"Del
conocimiento vivo de egta verdad depende el vigor de la
fe, el valor de la adhesidén a Cristo, a la Iglesia, ¥ el
valor de la presencia activa de los cristianos del

mundo' .

8i aceptamos =21 hecho de que los hombres somos hechos a
imagen y semejanza de Dios, entonces debia ser el
transformador del munido, pero alejado del odio, la
explotacién v la servidumbre; mds el hombre en lugar de
adorar e imitar a Dios, se adord a si mismo y se desgarrd
interiormente destruyendo la convivencia fraterna y dando

paso a todas las alienaclones y esclavitudes.

Por lo manifestado anteriormente, advertimos gque la
misidn de la Iglesia es tratar de cumplir con lo ordenado
ror su fundador, estc es: anunciar el evangelio a los
pobres, proclamar la libertad de los cautivos, la
liberacién a los oprimidos, luchar contra la injusticia,
buscar que se de la honradez y la solidaridad, entrando
en verdadera comunién con los débiles, los desposeidos,

los marginadoes.

La Iglesia debe +tratar de hermanar a los pueblos sin
importar aspectos de raza, ni idioma, mediante la fe gue
es la fuerza que asegura la cohesidén. Es decir, la
Iglesia aparsce como una realidad destinada al serviecio
de la comunién de los Thombres para convertirlos en

verdaderos forjadores de la historia.

Bs indispensable sostenzr la necesidad de gue frente ail
hombre v su visidn determinista, estatista, cientista,
afirmamos la nobleza inviolable gue le pertenece a todo

hombre por ser hombre, la dignificacidn que merece toda
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vida humana por =i misma, en toda circunstancia, la
fundamentacién de toda convivencia en la realizacidn cada
vez mads fraterna de la comiin dignidad gue exige no
instrumentalizar unos en favor de otros vy estar
dispuestos a sacrificar los bienes particularses por la
persona; ¥ condenamos tode menosprecioao, reduccidn o
atropelleo de los derechos inalienables, +todo atentado
contra la vida humana, toda violacién o degradacidén de la

convivencia.

El Documento de Puebla manifiesta gque sélo la luz ds= la
fe, nos permite descubrir las exigencias mas dificiles de
la dignidad humana;:; pero que al luchar por ella estamos
unidos a todos los hombres licidos, que se esfuerzan por
salvaguardaria. Una eficaz promocidn de la dignidad
humana y de sus fundamentos divinos, precisamente entre
quienes més lo necesitan, es el gran imperativo gue desea
cumplir la Iglesia en la hora actual en nuestro

Continente.

Es indispensable que se de una revalorizacidén de 1lsa
libertad en tres planes Iinseparables: en la relacidén del
hombre con el mundo, como sefior; en la relacidon del
hombre con los hombres, como hermanc; en la relacion del
hombre con Dios, como hijo. Solamente con unidad
indisoluble de estos tres planos, aparecen mejor las
exigencias de comunién vy participacién, que brotan de la

dignidad del ser humano.

La evangelizacidén en nuestro Ceontinente estéd marcada por
algunas preocupacionas: la redencidén integral de las
culturas, eatendiendo a la religiosidad de nuestros
pueblos; 1la promocidn de la dignidad humana ¥ la
liberacién de toda la servidumbre e 1idolatrias; la
necesidad de haber penetrado el vigor del Evangelio hasta

los centros de decisidn.
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Para entender de mejor manera el tema gque estamos
tratando, debemos dejar impreso el hecho de la
evangelizacién como un anunciar de la Buena Nueva de 1la
salvacidén en Jesucrisio, ese gran don de Dios, que es
liberacidén de todo lo gue oprime al hombre, sobre todo
dal pecado, dentro de la alegria de conocer a Dios y de
ser conocido por El, de verlo, de enbtregarse a él, de
entrar come hijos en comunidn con &1 ¥ con nuestros
hermanos. El evangelio debes por tanto predicarse de tal
modo gue penetre en &1 corazdn mismo del hombre, en sus
experiencias ¥ modeleos de vida, en su cultura v
ambientes, para hacer una nueva humanidad c¢on hombres
nuevos y encaminar a todos hacia una manera de ser, de

Jjuzgar, de vivir y convivir.

La Iglesia intentard ser un factor de equilibrioc entre
lag diferentes clases marginadas vy el Estado ¥ 1lo hara
llevando el mensaje de evangelizacién a lozs indigenas
para darles el respaldo espiritual que necesitan en la
lucha por su liberalizacién de igual manera lo hara con
los emigrantes, los Jjovenes, los universitarios, los

obreros, los constructores de la sociedad.

Para que la JIglesia pretenda la evangelizacidtn de la
cultura, es necesario la comprensidén de gue se entiende
por tal el estilo o modo de vida comin, gque caracteriza a
los diversos pueblos, por eso hay diversidad de culturas,
v que se forma y se transforma en base a la experiencila
histérica y vital de los mismos. Abarca dos valores, las
cogtunbres, la lengua, las instituciones y estructuras de

la convivencia soclal.

Lo esencial de la cultura tiene gque ver con el sentido
iltimo de la existencia y radica en aquella zona profunda
donde el hombre se proporciona respuestas a las preguntas
bdsicas y definitivas, con una orientacidn teista o atea.

De ahi gque la religién o la irreligidén inspiren los
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restantes 6rdenes de la cultura.

Resulta imposible evangelizar al hombre sin evangelizar
la cultura, ya gque todo hombre nace y vive en el senc de
una cultura con sus valores determinantes, los criterios
de Juicio, normas de accidon, los modeslos de vida. Por
ello Puebla reconoce la necesidad de conocer, con una
actitud de amor profundo, las culturas de los pueblos de
América Latina, respetar sus valores propios, y ayudar a

que se renueven, se eleven vy se perfeccionen.

El documento de Puebla, gue se presenta como de respaldo
a 1la liberalizacién de los rpueblos, determina la
necesidad que se destruyan las tres sigulentes formas de

idolatria:

- La del idolo de la rigueza: ios bienes de la tierra son

para la comin utilidad de todos y cada wuno de los
hombres y de los pueblos. A todos y cada uno les compete
un derecho fundamental, absolutamente inviolable, de usar
solidariamente en medida de lo necesario a la dignidad de
la persona. A ello estdn subordinados todos los demés
derechos. La propiedad privada es tan s6lo un podsr de
gestidn vy administracion, Jjaméds absoluta ni  ilimitada;
fuente de libertad para todos, jamds de dominacidén ni de
prrivilegios. Cuando el hombre concentra toda su atencidn
en tener bienes de la tierra, o siquiera en codiciarlos;
estos s8e absolutizan y se convierten en 1idolo, serio

obstdculo para el Reino de Dios.

- La del idolo del poder: la autoridad es necesaria en la

sociedad. Pero su abuso lleva a absolutizarla, con
violacidn de la dignidad y de los derechos de los demas.
En nuestro Continente, hay muchos regimenes opresivos,
que constituyen uno de los mds sSerios obstdculos para el
desarrollo de l1a persona, de 1os grupos naclionales.

Infortunadamente los poderes politicos y econdmicos de
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nuestra nacién estédn sometidos a centros mds poderosos,
gue operan a escala internacional en forma encublierta vy
ubicuas. Hs urgente liberar a nuestros pueblos del idolo
del poder, para lograr una convivencia social en justicia
v libertad.

-~ TLa del idolo del placer: hedonismo, consumismo.
Solamente cuando se logre la calida de los idoles, el
hombre habrd logrado restitulr su campo esencial de

libertad.

En los diferentes paises del Continente ge advierte un
constante deterioro creciente en el cuadro politico
social, caracterizado poOr una crisis institucicnal,
violencia, regimenes de fuersza, florecimiento del

rorulismec, etc.

Sabemos todos que la politica, lo que debe propender es
al Bien Comin, pero podemos preguntarnos: ;Cudles son los
medlos que se utilizan? ¥ la respuesta a esta pregunta es
sumamente facll y c¢lara. Los medios que se utilizan son:
la mentira, el engafio, el abuso, el envilecimiento de las

personas por la compra de sus voluntades.

Otra pregunta: &(Cudl es la ideologia qQue anima y  dirige
egos medios hacia esos objetiveos? Los principios que
mueven todo este mecanismo son: la ganancia, asi sea
indebida; la producecidén, asi sea en perjuicic de la
dignidad del hombre; la competencia desleal, asi sea para
traer como consecuencia el aplastamiento de la mayoria de
los hembres por la fuerza de unos pocos. Se habla nmucho
de libertad, pero la libertad no existe en la préctica ¥
51 existe, es un abuso en favor de los poderosgos: eso
pueden hacer los que gquieran, hasta comprar conclencias,
con tal de congquistar sus objetivos. La democracia es asi
una palabra vana. Basta reflexionar en =1 hecho de gue

las clases populares poca o ninguna participacién tienen
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an las decisiones ©politicas: auienes deciden en

definitiva son los que se encuentran arriba.

Por todo esto, la Iglesia debe permanecer libre de toda
ldeoclogia para optar s6lo por el hombre y contribuir a la
construccidn de una nueva civilizacidn Justa, fraterna y
ablerta a 1o trascendente; dando asi testimonic de que
las esperanzas escatoldgicas animan ¥ dan sentido a las
esperanzas terrenas, ¥ comprometen en la elaboracidén de
proyectos histéricos conformes a las necesidades de cada

hombre... ¥y de cada cultura en su momento.

Hay necesidad de una visidén filosdéfica del hombre. Hay
necesidad de una visidn filosdfica del mundo. Hay
necesidad, en consecuencia, de una visidn filosdéfica de
la sociedad ya gque visiones diversas producen ideoclogias
diversas, ideoclogias diversas engendran partidos diversos
v aln opuestos. Esto es inevitable ¥y hasta necesario. Lo
gque hace falta a los politicos es proceder con nobleza de
sentimientos. con altura de wmiras, para gue estas
divergencias nc conduzcan a los hombres a la destruccidn
¥ a la ruina causada por uncs contra otros. Es agui en
donde se debe poner en practica el respeto a la persona
humana, el sentido de solidaridad comunitaria, ia
generosidad para olvidar perdonando los posibles
razonamientos gue se han producido en el calor de 1la

lucha.

4.4. EJERCICIO DE LA MISION DE LA IGLESIA EN AMERICA
LATINA

Por 1o manifestado en el Documento de Puebla,
rodemos declr que la misién de la Iglesia en el
Continente deberia ser la de predicar la conversidn,
liberar al hombre. impulsarlo ¥y otorgarle constantemente
la 'motivacion necesaria para que sea un cooperador en  la

bisqueda del mejoramisnto comunitario y la dignificacidn
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de sus hermanos.

"E1 don maravilloso de la vida nueva logra su arraigo vy
tiende a desarrollar su dinamismo transformador de 1a
vida humana, +tante personal como social, en diverscs
niveles v cilrcunstancias, gue constituven centros o
lugares preferenciales de evangelizacidn, en orden a
edificar la Iglesia y a su irradiacidn misionera; tales
son: la familia, gque debe encontrar caminos de renovacidn
interna v de comuniétn con la Iglesia vy el mundo; 1la
Iglesia particular, donde el hombre wvive su vocaciodn
fraterna en comunidades, como la parrogquia, las
comunidades eclesiales de base gque hacen presente ¥y
aoperante el designio salvifico del Sefior”. Desde estos
centros, el pueblo de Dios, merced al dinamismo del
Espiritu y a la participacidn de 1los cristianos, va
creciende en gracia y santidad. En 31 Sene surgen
carismas vy servicios, gue se diversifican entre si y se
integran en la wvida eclesial, como agentes de comunidn vy
rarticipacidén: el principal responsable es 1 ministerio
jerdarquico, ante todos los obispeos. vy con ellos los
sacerdotes y los didconcs; colaboran los religiosos,
hombres y mujeres, con sSu experiencia dea Dios, su
comunidad fraterna, su opcidn preferencial por los mobres
v su insercidn en la vida de la Iglesia particular;
colaboran también laicos comprometidos, cuya identidad de
hombres del mundo en el corazdn de la Iglesia y de
hombres de Iglesia en el corazén del mundo, ha quedado
plasmada por el bautismo y 1la confirmacidén. En la
actualidad es urgente impulsar, coordinar y ayudar a la
promocidon de todas las evocacilones, especialmente de las

presbiteriales v de vida consagrada.

Para conguistar estos objetivos, Puebla considera gue el
tniceo mecanisme aplicable de una manera absoliutamente
positiva seria el didlogo ecuménico, inter-religioso, con

los no creventes v con todos 1los hombres gue buscan el
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mismo por diversos caminos. Bsta actitud debe por tanto

sey sumamente sencilla, humilde y autocritica.

4.5. LA IGLESTA TATINOAMERICANA ¥ SUS NECESIDADES DE
ESTURIAR LA REALIDAD SOCIAL.

¥iel al mandate del Concilio Vaticano II, la
Iglesia de América Latina ha venido realizando esfuerzos
diversos para lograr una interdependencia apropiada de

los "signos de los tiempos”.

Ya desde 1la preparacidén, realizacidn v posterior
aplicacidén de la 1II Conferencia General del Episcopado
Latinoamericanco, 1llevada a cabo en Medellin, el estudio
de la realidad social ha formado parte central de la
reflexidn v la accidn eclesial. Estos esfuerzos se
desarrollan tanto en 21 nivel continental como en el

nacional v local.

"MAmérica Latina estda evidentemente hajo el s8ligno de la
transformacidn y el desarrollo. Transformacidn gque ademas
de producirse con una rapidesz extraordinaria, llega a
tocar v conmover todos los niveles del hombre, desde el

econdémico hasta el religioso”.

"Esto indica que estamos en el umbral de una nusva
época histdorica de nuestro continente, llena de un
anhelo de emancipacion total, de liberacidén de toda
servidumnbre, de maduracion personal ¥y de
integracidén colectiva. Percibimos aquil lo=
preanuncios en la dolorosa gestacién de una nueva
civilizacion” 3

Lo expuesto indica, ademads., que estamos viviendo momentos
de "crisis"”, momentos de cambio, en gue hace falta una
educacion integral. Solamente cuando aparezca la

identificacidn c¢ristiana, se socolucionard la c¢risis. La

3 "Introduccitn a las Conclusiones”, Medellin.
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fuerza del cambio proveniente de diferentes Ambitos asi

lo exige.

Estas circunstancias ameritan de parte de la Iglesia
atender 1los aspectos fundamentales de la realidad:
aspectos socio—econdémicos, scocio-peoliticos v socio-

culturales.

La sociedad va reemplazando los valores por antivalores,
¥ por esc se da la violencia social, que se manifiesta en
desintegracidon familiar, degradacidén del trabajo humano,
delincuencia, prostitucién, drogadiccidn,. alcoholismo,
terrorismo, atentados contra la vida. La tinica salida es
luchar para obtener la liberacidén de las cosas gqua

corroen la conciencia de los seres humanos.

Las fuerzas sociales deben encontrar su cauce &n  un
ordenamiento egquitativo, equilibrado v profundamente
dinamico, aque conduzca al orden. S6lo en ese orden se
produce la tranguilidad gque San Agustin define como el

encuentro de la paz: la tranguilidad en el orden”.

En esta blOsqueda del orden prima el sentido de valoracidn
de lo propio, de la cultura como expresién de 1la via; en
definitiva, del ento-desarrolle como fundamento de toda
evolucidn y de todo cambio, para lograr la verdadera paz,
gque, seglin JdJuan XXII1, se identifica con el mds profundo

desarrollo cristiano.

Frente a esta visién de esperanza y solidaridad en los
pueblos que smergen hacia una nueva sociedad, choca como
antivalor la presencia de los grupos gque se vuelven
egoistas y hegemdnicos, cuando hacen que el poder sea
instrumentado pare mandar ¥ no para servir al pueblo; v,
sabemos aue toda accidén por el pueblo pero sin el pueblo

es dictadura.
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La participacidén efectiva del pueble en el avance de su
propio desarrollo no consiste en la simple presencia ni
en la actividad para alcanzar el bien comin, sino debe
llegar a 1la =fectiva representatividad democriatica, gque
asume responsabillidades para cunplir deberes v
obligaciones como ZrUupo vV como pueblo hacia el

ordenamiento de una nueva cultura, de una nueva socliedad.
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CAPITULO ¥V

5. SITUACION SQCIO-ECONOMICA ECUATORIANA
5.1. SITUACION ECONOMICA

La situacidn econdmica, gue se deteriord
alarmantemente en todos los paises de América Latina en
los afios 80, sigue slendo un reto fundamental a la labor
gue tiene gue cumplir tanto el Estado como la lIglesia en

los momentos actuales.

El Ecuador es un pais peguefio, Ppero rico en recursos
humanos vy naturales. La distribucidén de la riqueza atGn
figicamente es desigual en todos los sectores regionales.
La tierra, su calidad, el capital, 1la c¢iencia, 1la
técnica, las oportunidades, etec., histéricamente han sido
manejados sin criterio ético-social; no se ha garantizado

la produccldén y menos aln el bien comin.

La rpercepcidén porular de los problemas econdmicos, hace
notar que en nuestro pais existe un verdadero atentado
contra una existencia digna del ser humenc; vy, 3 asi
que, conforme a una serie de datos recogldos por las
diferentes didcesis ecuatcorianas, podemos manifestar gque
la wvida de 1los marginados se da en las siguientes

condiciones econdmicas:

- Existe un verdadero nivel de subsistencia para mu -
chisimos ecuatorianos, ya que nuestros compatriotas
deben sufrir injustamente hambre, alimentaciodn
deficiente, desnutricidn, enfermedades que consumen al
pueblo, mortalidad Infantil, muerte prematura, falita de
agua, de luz v de carreteras, falta de vivienda, vivienda
insalubre, tugurizacidn en el campo ¥y la ciudad,
hacinamiento en los barrios, &l pobre de 1o gue no tiene
debe gastar ain en atencidn médica pues la preoporcionada

por el Estado no llega hacia él en la mayoria de
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ocasiones.

Es importante también seflalar como aspectos determinantes
an la marginalidad al poder adgquisitivo del sucre gque
cada vez se reduce en tanio que el costo de la vida crece
extrepitosamente, los oprecios 50N disparados, los
arriendos caros. insumos carcos, inflacidén incontrolable,
baja del poder adguisitivo de los salarios, eliminacidn
de subsidios,. devaluacién de la moneda, aumento de la
tasa de interés, alza de la gasolina, del gas y de los
pasajes, falta de estabilidad en los precios de 1los

productos basicos.

A lo anctado anteriormente s2 suma el aumento constante
del desempleo urbano vy rural, explotacién desenfrenada
del +ftrabaje, aumento arbitrario de los Jjornales, el
trabajec de los menores en las calles, el bajisimo e

insuficiente salario.

Lo manifestado en lineas anteriores, evidencia gue los
principales responsables de esta marginalidad son . los
intermediarios, los grupos de presidn, los bangueros, los
agroexportadores, los grandes empresarios, la burocracia
estatal, los chulqueros, etc. a esto debemos
necesariamente sumar las malas demagdgias
administrativas—-gubernamentales, la mala aplicacidén de la
Ley de Reforma Agraria, la falta de tecnificacidén para la
explotacion de la agricultura, la inexistencia de
verdaderas medidas de control de precios, mala
utilizacidén de los recursos econdmicos provenientes de
las ventas del petrdédleo; y, falta de eficientes politicas
de desarrollo gue planifigquen eficientemente la
utilizacién y oportuna realizacidén de obras con los

préstamos extranjeros.

El sistema econdmico ecuatoriano también se ha
caracterizado por una mala distribucidén de la tierrs,

acumulacidn de tierras, concentracion de los medios =n
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manos de un pequefio grupo de personas privilegiadas, un
creciente incremento del latifundio a costa del
minifundio, la poca mecanizacldn del campo sobre todo en
la serrania ecuatoriana, recursos naturales due aln no
han sido explotados, fuga incesante de capitales
nacionales, explotacién de las empresas transnaclonales
tanto de recursos humanos como naturales en su UGnico
beneficio, deuda externa, incremento de la dependencia

econémica, tecnolégica, etc.

Todos estos aspectos han determinado el aumento de la
brecha entre ricos y pobres, la creacidén de una brecha
entre 1lo rural vy 1lo urbano, el empobrecimiento de las
personas que se ubican en la clase media, la insuficiente
produccidn agricola, un  aumento constante de la
inflacién, el abandono del campo a la ciudad, la
destruccidn de la ecologia de nuesiro pais, una muerte en
aumento de la naturaleza, un consumismo desenfrenado, el
incremento de la ignorancia vy la miseria, asi como el
crecimiento con mids pesco de la economia de caracter
informal a la cual de alguna manera trata de apoyar de

manera positiva el actual Gobierno.

Estos acontecimientos han determinado gque sea desechado
el principio de solidaridad, ya que se da un despilfarro
de los bienes por el consumismo, la coima, 1 soborno, el
individualismo, el egoismo econdémico vy politico, el
conformismo, 1la codicia de productores yv empleados y =1
deseo de ser més poderoso gue los demds con el
incremento de riguezas vy sin perjuicios de ninguna

naturaleza.

5.2. PRINCIPALES PROBLEMAS ECONOMICOS DEL ECUADCR

5.2.1. Tenencia de la Tierra

Es notoria la polarizacidn crecilente qgque

se ha dado en nuestro pais durante los Ultimos afios entre



- 70 -

latifundistas—hacendados v minifundistas o©o Jjornaleros.
Pero lo més vergonzoso es gque se haya querido wver como
natural el hecho de gue unos tengan tierras hasta parsa

dejarlas baldias, con el argumento de que aquello "es
fruto de su trabajo”, mientras gue la gran mayoria de
campesinos no tisnen ni siguiera un lugar en donde poder
parar su vivienda. Esto se debe a que Jamds se llegd a
una verdadera Reforma Agraria, vya gue los gobhernantes
cuando guisieron ponerla =n prdactica se enfrentaron con
el poder y la presidn gque ejercian los hacendados y para
distraer su legal aplicacidén se dieron politicas de
colonizacidén a tierras de la Regidn Amazdnica, psro las
mismas jamas tomaron en cuenta el grave problema que se
causaria a las comunidades indigenas oriundas de esa
zona, por esta razdn se han suscitado muchisimos
problemas que en los momentos actuales son palpitantes y
exigen una respuesta de las autoridades centrales para
golucionar los conflictos de tierra ¥y los planteamisentos
expuestos por los indigenas que motivaron incliusive el

Gltimo levantamiento.

5.2.2. Migracidn

Los campesinos que por una sSeris da
circunstancias, entre las que podemos anobar la falta de
infraestructura sanitaria, vial, electrificacidn,
educacién, asi como también por 1 monocultivo, los
elavados precios de los insumos agricolas, ete., han
tenido que abandonar su lugar de nacimiento ¥ trasladarse
a la ciudad en busca de un sustento o de superacidn; ¥,
como nuestro pals carece de fuentes de trabajo., sSe
aventura a salir del mismo principalmente a los Estados
Unidos de Norte América, rroduciéndese  las graves

consecusencias sociales que todo aquello entrafia.

5.2.3. Ipflacidn

Es siempre el Giltimo consumidor el que



sufre este proceso por el cual se da un encarecimiento de
los precics y la pérdida del wvalor adquisitivo de los
salarios. Con esta politica de la mala distribucidn del
ingreso, toda la escala de intermediarios guiere ganar
mds hasta llegar a estrujar al Ultimo consumidor; vy, éste
se ve obligado a buscar alternativas gque mejoren sus

ingresos.

A la vez, el Estado detiene el circulante como medida
para frenar la inflacién perc la gente s abstiene ds
rroducir. En nuestro pais la inflacidén en los actuales
momentos supera el 48% anual v esto perjudica de manera

dramdtica a los sectores populares.

5.2.4. Comercializacidn

Falta una justa v eficiente politica de
comercializacidn, a la gue se suma la actitud acaparadora
de los intermediarios, fruto de la filosofia egoista en
la gue los Gltimos de la escala pagan el enriquecimiento

de unos pocos que acumulan aceleradamente su rigueza.

5.2.5. Desempleo v JSubempleo

Este es uno de los mayores problemas que
tiene el Ecuador debido fundamentalmente a su situacidn
econdmica; pues las estadisgsticas demuestran gque 3 de cada
4 ecuatorianos padecen de este mal; ello significa
estadisticamente qQue el 14% de la poblacién
econdmicamente activa estd desempleada vy el 57% de esta

misma poblacidn es subempleada.

El desemplec es un problema muy grave ya que no se lo
debe mirar Onicamente desde el punto de vista econdmico
sinc en el sentido de que este problema afecta
integralmente al hombre, a la familia ¥y a la scciedad en

su conjunto.
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5.2.6. Micro-Empresa

Se ha considerado desde un punto de vista
econdmico gue la microempresa puede ser una gran solucidn
al problema del desempleo v subempleo, pero
desgraciadamente, de la manera en la que estd concebida
en nuestro pais, no puede cumplir eficazmente su papel;
Vv, para gue su accldén sea positiva o posibllite una

solucidén se requiere:
Podria mirdrsele a la microempresa desde dos lados:

5.2.8.1. Posiblemente la gente subempleada
con las habilidades que les
caracteriza encuentren recursos v emplec que les

posibilite su sustento.

5.2.6.2. El peligro surgiria sin embargo
en el hecho de qgque se pulveriza
la produccidn v el sustente productiveo v se motivaria al

individualismo constante.

Por estas consideraciones e3 necesario gque se consolide
la micro—empresa en funcidén de la producciédn, la
comercializacidén vy el servicio, permitiendo asociarse ¥
desarrollando un mercado comiin, por ejemplo:

La Maguila, de 1igual manera posibilitara de manera
positiva la utilizacidén de mano de obra ecuatoriana vy
coadyuvard notablemente para la disminucidén ds los

problemas de desocupacidn existente en nuestro pais.

En el Ecuador se ha empezado con minimas experiencias
autogestionadas, especialmente desde la Iglesia, aque
involucran ¥ satlsfacen a toda la comunidad fomentando la
organizacidén, la produccidén, la comercializacidon, el
consumo Vv la reversidn de las utilidades en el Dbien
comiin. Consideramos gue esto es una aliternativa para

superar la crisis que wvive el pails, tomando la produccidn
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como una obligacidtn al servicio mads deseado por 21 ser
humane como lo es alcanzar el bien comin de sus

semejantes.

5.2.7. BExportacidn de Materias Primas

Los pueblos del tercer mundo entre los
cuales se encuentra nuestro pais, no pueden sino exportar
sus materias primas a los paises Iindustrializados, a
precios gque son decididos por ellos. El crecimiento de la
industria vy su pasoc a la cibernética ha forjado la
dependencia total de los pueblos pobres, en el dmbito
comercial, industrial ¥ ©tecnolégico respecto de los

paises econdmicamente poderosos.

5.2.8. Deuda ExXterna

Cuando existlid una mayor super liquidez en
los paises industrializados y los paises pobres como el
nuestro encontraron facilidades de obtener préstamos, se
consolidéd uno de los peores males que actualmente soporta

el BEcuador como lo es su impagable deuda externa.

Es necesaric dejar establecido gque el problema actual es
consecuencia de la mala utilizacién de los préstamos
cbtenidos, pues sirvieron para incrementar el tamafio del
Estado, probteger a la empresa privada para dque silga

viviendo en la ineficiencia gue le ha caracterizado.

La deuda externa scuatoriana actual estd en el orden de

los 11.400 millones de dolares.

5.3. LOS PROBLEMAS ECONOMICOS Y SUS ACTUALES
CONSECUENCIAS SOCIALES

El problema socio~econémico encuentra su base en
la mala distribucidén y explotacidn de la riqueza v la

injusta distribucion del ingreso.
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No encontramos una politica de redistribucidn adecuada en
la gue se apoye a los pobres del FEcuador y como
consecuencia de aguello se llega a la polarizacion por la
cual los pobres son cada vez mids pobres y los ricos cada

vez mas ricos.

Las mismas leyes en muchos casos estdn hechas de modo que
garantizan esta diferenciacidén abismal entre ricos ¥
robres. No exilsten politicas redistributivas para apoyar
a los mas vobres, lo qgque si existen son ligeros
paliativos; esto obviamente que produce inestabilidad vy
falta de seguridad de todos, incluslive de la clase media
que igualmente se va polarizando y pauperizando al igual
aue los pobres; ¥y, existen pequefios grupos gue se
enriguecen gracias a la crisis, entre aquellos podriamocs
mencionar a los grandes comerciantes, importadcores,
exportadores, al sistema financiero, los contrabandistas,
las acciones ilicitas de evasidn de impuestos, los casos

de subfacturaciones entre otros.

Lios problemas econdmicos que sufren los pobres de este
palis, le imposibilitan el reclamar con energila la
destruccién ecoldgica que realizan las empresas, las
mismas gque Unicamente tienen el afdn de incrementar sus
caplitales; asi, las compafiias petroleras durante muchos
afios han destruido la flora y la fauna en la Amzazonia
Bcuatoriana ¥y reclén ahora se estdn preocupando de este

problema.

Lo mismo gue se dice a nivel del Ecuador se puede decir
de Latincamérica; v a nivel de relacidn de pailises
Norte/Sur se repite el mismo esquema. La dependencia
estructural respecto de los paises desarrcllados vy la
situacion de subdesarrcllo son causas principales de los
problemas econdmicos que enfrentamos. El sistema
econdmico vigente nos ha hecho dependientes no sdlo
sconémica sSino atn politicamente; vy  asi vemas CcOomo

nuestro gebierno asi como los  goblernos de  los  otros
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paises de América Latina implementan politicas econdmicas
para cumplir con los reguisitos de la Hanca
Internacional, ¥ no pueden negarse a esas condiciones
dado el peso  que llevamos encima en todas las
negociaciones internaciocnales, como 1o es el problema de

1a desuda externa.

5.4. LAS CORGANIZACIONES POPULARES FRENTE A LA CRISIS
SOCIAL

La gravisima crisis econdmica por la cual se
encuentra atravesando nuestro palis, ¥ la enorme pérdida
de valores morales, ofrece un panorama social muy grave.
La crisis produce ANOMIA, qgque en el sentido social
gignifica desajuste d= la personalidad social y cultural,
rérdida de valores y presencia de antivalores. Con esta
concepcién pasaremos a analizar algunos indicadores ¥

formas de organizaciédn popular.

Son wvarios los indicadores de la crisis social gque nos
envuelven, entre ellos podriamos mencicnar los conflictos
de tierras, los problemas del desempleo, la migracién
constante del campo hacia la ciudad, la explotacidn de la
mano -de obra, la anarguia en la comercializacidn de 1os
productos agricolas, la desintegracion familiar, la
violacidén de los derechos del nific y la familia, una
deficiente atencidén sanitaria, prcblemas de caréacter
demogrdafico por la poca capacidad de las familias pobres
de atender las - necesgidades de sus miembros; ¥ la
violencia social que podenos decir que se ha
generalizado. De estos problemas nos limitaremos en el
andlisis de algunos de ellos, para tener una idea clara
de la realidad social gque soporta la sociedad

ecuatoriana.

5.4.1. Crisis Moral

Una manifestacidén cada vez mds extendida v



- 76 ~

grave de la crisis moral es la corrupcidn administrativa.
Cada paso ante la burocracia se va convirtiendo en compra
de servicios, o en complicidad en el desvio de los

recursos.

La bonanza econdmica gue conocid el pais con la
explotacion del petrdleo ha producide ciertamente un
desarrollo en el ambito estructural del pais en materia
de vias de comunicacidén, agua potable, alcantarillado,
clectrificacidn, etc., sin embargo de ello, el desarroclilo
en si no ha sido de ninguna manera de caracter integral,
ya que cada dia se nota con més peso la brecha gue separa
a ricos de pobres; v, es asi que el lujo de unos pococs se
convierte en insulto contra la miseria de las grandes

mnasas.

Menospreciar la verdad es otra de las manifestaciones de
la crisis moral existente, especialmente cuando se tratan
los problemas fundamentales, pues se presentan parcial y
tendenciosamente los hechos., para desviar la atencidn,

segin las conveniencilas de personas o grupos.

A la codicia v a2 la mentira se suman la degradacidn de la
sexualidad, distraida por 21 egoismo de la pornografia y
la comercializacién de su noble finalidad de expresar £l
amor humano. El alcoholismo &8s ya grave mal que aflige a
nuestra patria desde sus raices personales y sociales. El
mal se va agigantando por la droga vy el narcotridfico que
en los actuales momentos estd haciéndose presente con

mayor fuerza en la socledad de nusstro pais.

5.4.2. Viglencia

Como habiamos manifestado anteriormente,
se da entre nosotros una desigualdad creciente. La
sociedad estd organizada de tal manera gue sd6lo algunos
tienen oportunidades. Otros muchos no pueden ejercer los

derechos individuales v socilales constitucionalmente
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garantizados. A este respecto la Conferencila de Puebla
decia: "no es una etapa casual, sino el producto de
situaciones v estructuras econdmicas, sociales v

politicas, aunque hay también otras causas'.

La curiosidad o la Dborrachera, por ejemplo, tienen que
ger superadas. Esta desigualdad nace de una vieolencia
contra los derechos de las personas Yy comunidades, gque
han pasado a integrarse en Iinstituciones y estructuras
del vivir social; la sociedad se organiza injustamente,
como sSe advierte en la miseria de amplios sectores. La
pobreza de ninguna manera significa que debe existir
rasividad ¥y resignecidén frente a la misma sino por =1
contrario, se debe motivar en el ser humano la biusgqueda
de su solidaridad en la lucha por superar este grave mal.
La wviolencia crece alarmantemente de dia =an dia. EL
narcotrafice aumenta. Existen bandas armadas y pandillas
Juveniles, que se dedican al robo c¢on asalto, trayendo

viclencia y muerte.

Se habla mucho de derechos humanos, perc no se respeta a
los pobres. Los apellidos cuentan mucho. El hambre y la

desocupacién son males endémicos del Beuador v de América

"~y

latina en gesneral.

Otras formas de wviclencia gravisimas son:

- La insuficiencia de canales para hacer efectivo el
derecho constitucionalmente reconccido de los padres

prara educar a sus hijos conforme a su propia conciencia;

derecho natural gue postula un sistema educativo

rluralista v no discriminatorio.

Lo dicho nos 1lleva a reconccer la viclacién de los
derechos del nific, la mujer v la familia; pues el
servicio educativo no cubre la demanda de la poblacidn
joven de los estratos mas pobres de la sociesdad. Los

nifics de estos estratos comienzan a tLrabajar a temprana
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edad. Muchas personas qaue se dedican a la mendicidad,
utilizan a los nifios para estas actividades. A todo esto

se une la plaga creciente del aborto.

No podemos dejar de menclonar el creciente aumsnto de
nifios menores de 12 afics gue son lanzados prematuramente
a las calles y a la vida del +trabajo productive. Se dice
gue en Quito existen més de BO.000, en Guayaquil méds de
120.000; v , en todas las ciudades del pais, 21 nimero de
estos nifios trabajadores superan los 300.000. Easta es una
lacra social gue debiera preccupar seriamentes a todos los
niveles directivos de la sociedad politica, civil ¥

religiosa de nuestra Patria.

Pero la razdén de lo antes manifestado, la encontramos e&n
la crisis de la unidad familiar, caracterizada por la
existencia de familias desorganizadas vy matrimonios
destruidos. Muchas madres estédn abandonadas. En cuantc a
la violacién de los derechos de la mujer, a mas del
machismo en nuestra sociedad v todas sus consecuencias,
hay que afiadir que el abandono del hogar por parte de los
hombres, dejando sin proteccién a los nifios, es muy

pesada carga para la mujer.

Por estas razones, la Iglesia debe revisar su posicién
frente a los der=chos de la mujer y sobre el papel y peso

que la mujer cumnple en las tareas sociales.

La violencia también encuentra su explicacidn en el abuso
de los aspectos coercitivos de 1la Ley; abuso gque, a
veces, llega a la violacidén de los derechos humanos,
fruto del olvido de gque 2l sospechoso y aun el criminal,

tienen una dignidad humana que debe ser respetada.

Otros indicadores fundamentales de la c¢risis social, se
gvidencian en una conflictividad social generada por la
tenencia de la tierra en el campo, ¥ los negociados de la

tierra urbana por parte de intermediarios inescrupulosos;



el desempleo ¥ subempleo en la ciudad; 1la crisis
educacional, debide a la Iirresponsabilidad con gquas el
Estado v 1los educadores tratan a la educaciédn fiscal y al
egpiritu de comercializacidn que prima en la educacidén
particular no confesional; la comercializacidn v
corrupcidn institucionalizada e integrel de la Justicia;
v, en cuanto a la violaciéh de los derechos humanos, a
mds de los derechos del nifio, la mujer y la familia, se

deben afiadir los derechos del anciano.

5.4.3. La Familia

Sabemos que la familia es el niclec wital
de la sociedad v en ella se sisnte la verdad sobre la
realidad nacional. En el caso de nuestro pais la mayoria
de familias sufren el problema del desempleo, subempleo,
el altisimo costo de la wvida, factores gque dan como
consecuencia la desnutricidn, la enfermedad crénica vy la
imposibilidad de educar adecuadamente a los hijos. Se
requiere abandonar a los hijos para trabajar mds horas,
se rompe la unidad familiar porgue no encontrando trabajo
gl padre de familia en su lugar de origen emigra a la
ciudad o sale del pais.

Todos estos aspectos acarrean al consiguiente
distanciamiento entre padres e hijos, entre esposos,
precipitacidén en el noviazgo vy el matrimonio, divorcios,
etc.

5.4.4. La Atencion Sanitaria

Para tratar este aspecto, es importante
rartir de una necesaria diferenciacion de la atencidn
sanitaria que se otorga en el campo de la que sSe da en la
ciudad, pues alla la carencia de atencidn sanitaria es
casi total debido a un pésimo servicio de medicina rural,

a la falta de mistica rrofesicnal ¥ conclencia
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profesional de los madicos ¥ a la ausencia de

infraestructura bdsica en todos los campos de la salud.

Todo esto crea el ambiente propicioc para que s2 den una
serie de enfermedades infecto-contagiosas gue sa
consideraban estar superadas como 21 caso del paludismo,
la fiebre amarilla, el célera y otras sean mayormente
frecuentes 2n el campo que en la ciudad; como sjemplo de
Lo dicho tenemos los casos de cdlera que causaron la
mierte a varios campesinos en la Provincia de Chimborazo,

Imbabura, en poblaciones de la costa, etc.

Las ciudades sufren el incremento acelerado ds su
roblacidon ¥ por cilrcunstancias de miseria aumenta
dramdticamente el nimero de abortos y de casos de cancer
en las mujeres; esto se agrava por la deficiente atencidn
médica gratulita gue cada vez es mé&s costosa, puesto gue
la gente cuando se enferma tlene que endeudarse porgue
asi esté hospitalizado en un centro de salud

del Estado, se ve obligado a comprar medicamentos; a ello
se guman la pésima atencidn de los empleados. Otro grave
problema gque soporita la sccledad ecuatoriana en materia
de salubridad es el ©problema de la contaminacidn
ambiental, c¢ome el despido de gas no quemado por
negligencia de las empresas petroleras; un usa
indiscriminado de los pesticidas y plaguicidas en la
agroindustria; tala de manglares para las camaroneras;
contaminacién de los rios, lagunas, etc. con productos
quimicos, desechos de fédbricas; acumulacidén de basura en

las calles v mercados, stc.

Un gravisime problema para el pais, especialmente en las
ciudades de Quito vy Guayaguil es el de las invasiones de
grupos humanos gque aun a sabilendas de enriquecer & guien
los dirige, se apropian de tierras en lugares cercanos a
la ciudad y plantan alli su casa, dando lugar al
incremento de los suburbios en la costa; o, el

acinamiento de familias en el centro de @Quito donde se
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han formado los tugurios. Esto imposibilita una verdadera
rlanificacién del crecimiento de la ciudad y por ende la
inminente marginacidn de servicios basicos, lo que
acarrea insalubridad, promiscuidad, relajacidn de

costumbres, uniones libres; falta de higiene. etc.

A todo 1lo anotade anteriormente debemos agregar que
mientras en el presupuesto de 1882 se dedicaba el 8% del
Presupuesto General del Estado a la atencién sanitaria,
en 1988 se dedicd apenas el 6.7%; vy, en 1881 el rubre
dedicado al wpago de intereses vy servicios de la deuda

externa representa el 43%.

El Fondo de las Naciones Unidas para la Poblacidn estima
que en el Ecuador 70 de cada mil nifios que nacen vivos
mueren antes de cumplir un afloc de edad. UNICEF al
realizar una serie de estudios determiné que los paisges
en vias de desarrcllo sufren de manera significativa el
problema de la desnutricidén; v, sus niflos consumen apenas
un 30% de las calorias y proteinas necesarias para un
correcto desarrollo fisico v psiquico. Pues de las 2.300
calorias y los 62 gramos de proteinas gque se regquieren,
apenas consumen los nifios ecuatorianos 1.755 calorias vy
44 gramos de proteinas. EHEsto significa gque el 63% de
nifios, o sea dos de cada tres niflos ecuatorianos padecen

de desnutricidon vy un 14% de ellos de desnutricidén aguda.

Investigaciones serias muestran que, en los raises mas
cruelmente azotados por la pobreza, es la poblacion
infantil la acue sufre el mayor nimeroc de muertes causadas
por deshidratacién aguda, por pardsitos, por consumo de
aguas contaminadas, por el Thambre, por la falta de
vacunaclidn contra las epidemias, y tambidn por falta de
afecto. En tales condiciones de nmiseria, un alto
porcentaje de nifios mueren prematuramente, otros guedan
lisiados en tal grado que se ve comprometido su
desarrollo fisico y psigquico, v tienen qQue luchar en

condiciones de injusta desventaja para sobrevivir ¥y
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ocupar un puesto en la socisdad. Las victimas de esta
tragedia son los hijos engendrados en situacidn de
pobreza causada muy a menudo por injusticias sociales;
son también 1las familias, carentes de 1los recursos
necesarios, gque lloran inconsolables la muerte prematura

de sus hijos.

En estos dltimos tiempos, el problema de la vivienda se
ha vuelto extraordinariamente mas agudo, a causa, sea del
crecimiento de la poblacidn, scbre todo en las ciudades,
sea de los traslados por motivos de trabajo, sea también
por la biusgqueda de mejores condiclones de vida. Los
efectos saltan a la vista: creacidén de megaldpolis,
surgimiento de cinturones periféricos con condiciones de
vida sub-humanas, marginaciodn, miseria, No sin mobtivao
Pablo VI se refiridéd al urbanismo como un fendmeno de gran
importancla, en cuanto, entre otras cosas: "transtorna
los modos de wvida ¥ las estruchburas habituales de la
existencia: 1la familia, la wvecindad, el marco mismo de la
comunidad cristiana’”, creando nuevas vy degradantes

miserias donde a menudo la dignidad del hombre zozcbra.

En el Bcuador un 30% de las familias vive en viviendas

alquiladas.

El 60% de la poblacidn estd afectada por algin gradoc de

hacinamiento.

El B50% carece de los beneficios de wun asentamiento
humano: agua potable, alcantarillado, energia eléctrica,
etc.

Esta realidad +tiene la denominacidn da tugurio a}
suburbio. El primero se esconde detrds de las paredes, en
tanto que el suburbio deja ver ablertamente la situacidn
de miseria en la que se encuentra sumida gran parte de la

poblacidn ecuatoriana.
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5.4.5. Organizaciones Povulares

Una de las alternativas gue le gqueda al
rueblo marginado es la organizacién popular, ya qgue
Gnicamente mediante este mecanismo puede exigir sean
mejoradas sus condiciones de vida; pero, dada la
problemdtica en la gque se encuentra inmerso el pobre vy
gue fue analizado anteriormente, se crea un espiritu
individualista, que no les rermite salir de su
marginacidn, va gus s& crea una cultura de miseria, donde
el pobre se aprovecha del pobre, cuando tiene
oportunidad; adauieren los pobres una actitud de
rasividad frustrante ¥y de una mendicidad resignada ¥y sin
aliciente de ninguna c¢lass. Esto se debe al hecho de que
han perdido el espiritu de solidaridad gque necesariamente
debe existir para gque se consolide una organizacién

popular con la fuerza que la misma debe existir.

Las formas de organizacidn del pueblo pueden situarse de

la siguiente manera: organizaciones clasistas,
representadas ror los sindicatos, cooperativas,
organizaciones v ligas campesinas, organizaciocnes

indigenas de diverso género como comunas, federaciones v
confederaciones. Organizaciones vinculadas a la Iglesia
como las comunidades de base y otraz surgidas de
proyectos de desarrollo; también encontramos a los
comités barriales, organismos para defensa de los
derechos humanos vy de la ecologia, organizaciones de
mujeres, de Jjovenes, etc. Como alternativas frente a la
crisis han surgido organizacicnes que buscan
fundamentalmente defender 1la wvida vy el papel que le
compete en el desarrolleo de la sociedad. Por su nivel de
organizacidén cabe destacar actualmente la influencia aque
ejerce en nuestro pais las organizacionss indigenas. El
levantamiento indigena a3 el indicador méds claro del
nivel de conciencia y de organizacion de los indigenas,
que han de ser considerados an adelante COmo

constructores imprescindibles de la vida nacional.



Llag comunidades eclesiales de base son lugares de
educacidén en la fe, a partir de los cuales sus miembros
maduran su compromiso politico, gqus normalmente se
concreta en las organizaciones populares ¢, =n general,
en los distintos movimientos sociales gue surgen desds

los pobres.

La ciudadania de nuestra nacidn va perdiendo la fe en el
sindicalismo, ya que éste pierde su dimensidén cuando se
olvida de los no sindicalizados, trabajadores
independientes v aln . desocupados, gue a causa el
crecimiento desigual de la economia incrementan sus
niveles de pobreza. El sindicalismo pilerde asi mismo su
fuerza vy autenticidad debide a la manipulacién politica
de que es objeto, a la burcecratizacién y a la falta de
democracia interna de sSus organizaciones, al
enriguecimiento ¥y a la corrupcidén de ciertos dirigentes,
a las demandas exageradas y corporativistas de ciertos
gectores, a la despreocupacidn por los sectores mas

débiles de la clase trabajadora.



- 85 -

CAPITULO VT
6. LA IGLESTA ECUATORIANA Y. TAS CLASES MARGINADAS

6.1. EL PROYECTG DE CAPACITACION DE LA MUJER DE LA
CONFERENCIA EPISCOPAL ECUATCORIANA.

La Conferencia Episcopal Ecuatorizna, gque es =1
ente de c¢oordinacidén de actividades de las diferentes
didcesis existenies en =1 pals, mediante =21 Sscretariado
Nacional Pastoral Social, cred 21 Departamento de
Promocidén v Capacitacién de la Mujer, el mismo gue

pasamos a analizarlo brevemante.

El Proyecto de Promocién y Capacitacidén de la Mujer de la
Conferencia Bpiscopal Ecuatoriana fue creado Para
respondar a una necesidad concreta: Fomentar y capacitar
a la mujer marginada preferentemente campesina, para
fomentar su desarrollo personal y el de la comunidad a la
aue rertenece; este proyecto responde ante todo al
egspiritu de Pastoral Social que es =21 de animar el
quehacer de la caridad de la Iglesia, coordinar recursos
v esfuerzos para potenciarlos y aprovecharlos dptimamente
en beneficio de nuestros campatriotas, responder a las
necesidades concretas, mediante servicios v asistencia;
Vs ser red de la comunicacidn entre las partes.
anunciando y denunciande, intercambiando informacion ¥
experiencias, preparando foros de didlogo vy anadlisis,

etc.

Promocidn y Capacitacidén de la Mujer, ror lo ftanto es =l
Srganc aglutinader que la Iglesia ha creadeo para asistir
a la mujer marginada. Su tarea cubre todo el campo de
accidn de Pastoral Social, pero especializandose en el
campo de lz mujer. De ahi la necesidad de ser un drgano
dindmiceo vy cocrdinador de la accién desde un  punto
central de planeacidon v control; no se trata de dirigir,

se pretende servir.
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Se inicia la ejecucidn de este provecto con la
participacién de 6 Jurisdicciones eclesidsticas con un
total de 180 centros ¥y §.9831 integrantes, estas
Jurisdicciones han permansecido constantes a todo lo largo
del desarrollo del proyecto. Por ctroc ladeo, examinadas
las circunstancias de otras Jurisdicciones se wvio la.

necesidad de extender sus servicios.

En el Ecuador existen 23 Jurisdiccilones eclesidsticas,
entre Arguididcesis, Didcesis, Prelaturas, Prefecturas,
Vicariatos Apostdlicos v Obispado Castrense. Idealmente
este Provecto deberia estar presente en cada una de estas
jurisdicciones eclesidsticas; pero por limitacicnes
presupuestarias no han podide cofrecer este servicio; sin
embargo a medida gue ha ido creciendo el Proyscto se
abren nuevas posibilidades; actualmente participan 15
Jurisdicciones eclesidsticas con un total de 580 centros

aproximadamente 28.000 participantes.

En su etapa inicial el <trabajo méds arduo resultd la
organizacidén, la creacidén de centros de promocién y
capracitacidn de la mujer v el aglutinamiento de las
mujeres en btorno a ellos. Los escollos han sido de

distinta naturaleza.

- TFamiliares: Los ssposos ¥y el cuidado del hogar y de
los hijos fueron factores que impedian la libre

disposicidn de tiempo para participar en el programa.

- Laborales: Preferentemente estan trabajando con
mijeres campesinas gque deben hacer tareas agricelas a

mas de las proplas de una ama de casa.
- Geograficos: La wubicacidn de las viviendas es
dispersa, lo gue hace dificil el acceso a los centros

de mujeres.

- La Tradicion y la Asociacidn de Mujeres: Generalmente
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es el vartn el dgue se asocia y dirige la comunidad.
Una organizacidén de mujeres no siempre responde al

egquema mental de los miembros de la comunidad.

6.1.1. Objetivos del Provecto
6.1.1.1. Objetivo General

Alcanzar una uténtica formacidn
critica de la mujesr marginada preferentemente indigena y
campesina a la luz de la doctrina cristiana, a fin de que

sea ella artifice de su propila liberacidén y desarrollo.
5.1.1.2. Objetivos Especificos

-~ Conseguir la convivencia
cristiana de la mujer marginada
en toda actividad de promocidén y capacitacidén de la
mujer, a nivel femiliar v comunitaric, a fin de gue sea

testimonio en la comunidad.

- Actualizar y compartir constantemente los conocimientos
gscbre la realidad de la mujer marginada, sus wvalores ¥
capacidacdes, a fin de buscar respuestas concretas a sus

problemas v necesidades.

- Promover y capacitar a la mujer marginada de los
centros de promocidn y capacitacidén de la mujer, para

que sea agente de cambio de si misma y de la comunidad.

-~ Incentivar y apoyar la creacidn de huertos familiares y
comunitarios, a fin de enriquecer el nivelnutricional

de la familia.

- Financiar proyvectos productivos comunitarios con los

grupros organizados, a fin de facilitarles fuentes de

trabajo.
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- Fortalecer la organizacidn de las participantes del

programa, a fin de integrarlas a la comunidad.

6.1.2. Desarrollo del Provecto

En el primer afic se vio como una necesidad
relevante organizar fundamentalmente cursos de corte ¥y
confeccidn. Se desarrollaron 20 cursos, en las siguientes
actividades: cocina, formacidén de la persona, Jjugueteria,
primeros auxilics, reuniones de trabajo, convivencias vy
exposiciones para responder a otras actividades
detectadas. Posteriormente se incrementaron el nimero de
cursos de capacitacién. Con la experiencia de 1800 y 1880
se determind gue no se debe limitar o poner énfasis sdlo
en curscs de corte y confeccidn:; la necesidad de formar
técnicamente a la mujer campesina en alguncos campos de
actividades productivas requiere tener en cuenta
bésicamente dos aspectos: por un lado estd la formacidn
personal, familiar y. comunitaria Yy pOor otro, 1la
capacitacion debe respeonder a las necesidades sentidas y
las posibililidades objetivas, seglin sean 1l0os recursos

disponibles para las participantes.

Por esta razén incrementaron los recursos y conocimientos
en manualidades, relaciones humanas, puericultura,
electricidad doméstica, horticultura, formacion v
conduccidn de grupos, primeros auxilios, educacidn sexual
y reflexiones sobre la situacidn de la mujer marginada en

nuestro pais.

En los afios sigulentes los cursos de corte y  confeccidn

disminuyeron notablemente peor las sigulentes razones:

- ILos cCursos han sido de seguimiento ¥ de

perfeccionamiento en esta rama, vy no de iniciaciodn.

— Una vez que las mujeres han sido capacitadas en esta

rama sxponen sus conoclimientos a las  integrantes de
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los centros.

- Se descubrieron otras necesidades a las gue habia gue
responder; por esta razdn los cursos sobres otros campos

de capacitacidn crecieron notablemente, asi itenemos:

horticultura, conserveria, cooperativismo, crianza de

animales menores, contabilidad basica.

Se puso especlilal é&nfasis en cursos de capacitacidn para
la producecidn, pero sin descuidar el aspecto formativo
tomando en cuenta la familia, el bienestar en slla vy la

comunidad.

Como respuesta a las inguietudes, durante las visitas
realizadas a los centros de las Jurisdicciones
eclegldsticas gque participan del programa ¥ tomando en
cuenta que las comunidades en donde funcionan los centros
estédn totalmente apartadas y dgue no cusntan ni con una
auxiliar de enfermeria, se realizaron 3 cursos de
enfermeria a nivel nacional, capacitande a 29 mujeres de
diferentes centros de las jurisdicciones eclesidsticas,
ellas a su vez transmiten los conocimientos adauirides en
sus respectivos centros ¥y prestan sus servicies a los

miembros de la comunidad.

oe impartieron conocimientos sobre métodos faciles vy
comprensibles sobre disefie artesanal, motivandolas a la
blsqueda ds nuevas sgluciones técnicas vy  artesanales,
utilizandeo para elloc sus proplas materias primas y la

ingpiracién en sus propios motivos.

Se analizd la dificultad de comercializar los productos
artesanales a nivel individual por los siguientes
factores: falta de experiencia en este campo, 21 abuso de
intermediarios que pagan precios mads bajos del wvalor
real, perjudicande asi a la mujer gue elabora con
sacrificio estos articulos para la venta. El Departamento

como respuesta a esta necesidad instald un local en el
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gque se comercializaban los productos elaborados =n  los
centros. ©Se realizaron grandes esfuerzos por llevar
adelante este servicio, lamentablemente no sSe  obtuvo
favorables resultados por diversas razones comeo: falta de
un fondo rotativo para la compra de materiales en grandes
cantidades, a fin de gue se abarate el precio; artesanias
con malos acabados, incumplimiento en el envio por falta
de transporte (centros totalmente alejados de la urbe);
para evitar pérdidas se comercializaba artesanias no
elaboradas por las sefioras, de esta manera iba perdiendo
el objetivo para el que fue creado el almacén; motivo por
el que s8e dio por terminade este servicio, guedando
nuevamente expuestos a 1la explotacidén de los
intermediarios; para solucionar en parite este problema se

abrieron peguelios talleres comunales y diocesanos.

Conforme ha ido avanzando el proyecto se ha ido ampliando
e implementando nuevos programas. Actualmente estédn al
servicio de 1B Jurisdicciliones eclesidsticas con las

slguientes lineas de acciédn:
— Formecldn y Capacitacidn

Este Programa estd orientade a conseguir la toma de
conciencia sobre la problemética de la mujer de escasos
recursos econdmicos, su formacidn personal y capacitacidn
técnica en el campo agriceola, pecuario, artesanal vy en
otras actividades que le permita a la mujer llegar a ser

agentes de cambio de si misma yv de la comunidad.
. Curscs y Actividades

Organizacidn v conduccidn de grupos

Realidad nacional

HO¥ ¥

Situacién de la mujer en el Ecuadoer
Profundizacion de la Pastoral Social

Planificacidn, ejecucidn y evaluacidn de proysctos

* ¥ %

Cocoperativismo
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Contabilidad bhasica

Arte culinario ¥ nutricidn

Horticultura

Crianza de animales menogres

Apicultura

Mejoramiento del hogar

Tecnificacidtn artesanal

Enfermeria del hogar

Corte y confeccién

Manualidades

Planificacidn

Exposiciones, convivencilas, programas radiales,
actos sociales, marchas (Dia Internacional de la
Mujer).

Evaluaciones periddicas en las qQue se analiza el
avance de los programas ¥y se planifica el trabajo a

realizarse, {con la participacién de la= bases).

- Pequefios Proyectos Productivos

Con la finalidad de que las mujeres que se encuentran

medianamente capacitadas pongan en practica los
conocimientos adauiridos, se sjecutan pequefios proyectos
rroductivos, procurando que estos respondan a las
necesidades de los grupcs vy comunidades; esta actividad
estd encaminada no sélo a que las mujeres geéneren
ingresos econémicos sino scobre todo fortalecer el trabajo
comunitario, proyectarlas a la ayuda mutua y autogestidn.

. P

E I -

royectos Ejecutados
Siembra de ciclo corto
Crianza de bovinos
Crianza de cuyes
Avicultura
Planificacidn
Crianza de ganado lanar

Tiendas comunitarias
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* Almacenss locales y diocesanocs, en los gue se
comercializan productos elaborados en el mayor

nimero de centros.

- Reforzamiento de Talleres

A través de 2ste programa se facllita telas a precios
médicos. Este recurso se lo adgquiere en grandes fédbricas
con un descuento del 30, 40 ¥ hasta el H0%, este recurso
egs entregado a las prcomotoras diocesanas quienes a su vez
entregan a las participantes de los centros con un
recargo del 20%, de esta cantidad el 50% estd destinado
para la creacidn de un fondo para buscar =3
autofinanciamiento del programa diocesano, el 30% para el

transporte v el 20% restante para posibles pérdidas.

— Banco de Mdguinas de coser y mds implementos

necesarios, para =21 buen funcionamiento de los centros.

Este oprograma facilita un recurso indispensable para la
confeccidn de prendas de vestir vy elaboracién de
determinadas artesanias, estos productos son
comercializados en la comunidad a precios modicos a
través de los talleres artesanales, tiendas comunitarias

v almacenes diocesanos.

- Roperos

Consiste en la entrega de bultos de ropa usada que
viene de 1los Estados Unidos, este recurse facilita el
aprendizaje de corte v confeccidn ademds genera pequefios

ingresos econdmicos a través de sus propios esfuerzos.
- Huahua Cunapac Huasi y/o Centros Infantiles
Generalmente las madres campesinas para participar en

la ejecucidén de lo= pequefios proyectos productives o para

asistir a los cursos vy mas actividades gque se desarrollan
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en los centros, dejan a 3zus hijos de corta edad
encerrados en sus habitacionzs c¢on todos los riesgos v
peligros que ello implica, en muchos casos las madres
llevan a sus hijos en las espaldas, esto naturalmente no
s6lo que, no se obtiene un rendimiento eficiente de las
mujeres, sino ademdas los nifioe se ven impedidos de contar
con los debidos cuidados y atenciones. Esta accidn tiene
la finalidad de brindar un ambiente propicio gque
contribuya a la formacién de su personalidad humana vy
cristiana v brindarles facilidades a la madre para cue su
participacitn en los talleres de capacibacidén o en la

ejecucién de los proyectos sea eficiente.

El Departamento de Promocidn v Capacitacidn de la Mujer
pretende ser un agente para la formacidén y capacitacidn
de la mujer marginada. desde tres vertientes, pero
concurrentes: la formacidn personal de sus participantes;
el crecimiento de su dimensién familiar vy comunitaria ¥y
su  capacitacidn técnica para alcanzar a través de ella un
ingreso familiar. Todo esto seria wvano si sdlo pensdramos
en el crecimiento material ¥ no fundamentéaramos su
compromiso con el Evangelio; la dimensidén cristiana, es
Pues un aspecto importante para este departamento.
"Caracitamos a la mujer respetando los valores propios de
la idiosincrasia campesina, aprovechando las habilidades

innatas de las participantes y sus recursos materiales”.

6.1.3. Funcionamiento del Programa: Responsabili-
dades. Problemas Encontrados v Alsunos Lo-
gros Ohtenidos,

6.1.3.1. Responsabhilidades

La formacidn ¥y capacltacidn de
las mujeres no es asunto de "profescores”. Es ante todo un
ir c¢reciendo de las mujeres, a partir de su propia
experiencia, de su accidén y de su reflexidn. Este seria

el orden de responsabilidades:



- 94 —

~ Las Mujeres Marginadas

Crecimiento de +toma de conciencia, un “ensi-mismarse”
de ellas es 1indispensable. Un camino seguro que
consideramos (aungue no es 2l Unico) es la reflexidn
grupal, 2l didlogc, el intercambio de experiencilas, =l
aprendizaje técnico, la organizacidbn para el trabajo, la
tarea comunitaria, la capacitacidn para los procesos; en

resumen la vivencia comunitaria.

- Las Promotoras

Se cuenta con una promobora a tiempe completo en las
Jurisdicciones eclesidsticas, ellas estdn en contacto
directo con los diferentes estamentos de la Iglesia y por
io tanto son las responsables de la animacidn y
coordinacidtn de acciones gue permitan el logro de 1los

objetivos v metas.

6£.1.3.2. Problemas Encontrados

Tanto en el 1inicio del programa
como en la actualidad, las mujeres han tenido que vencer
ciertas dificultades de orden econdmico familiar v

social.

- La mujer tiene gque trabajar para ayudar a la economiea
familiar.

- En muchas comunidades no es3 bien vista la mujer gque
participa en actividades de fuera del hogar.

- En los sectores marginados, s la madre el centrc vy el
soporte del hogar, el padre es una persona gue

permanece poco tiempo en el hogar vy los hijos casi no

tienen ocasidén de relacionarse con él.

— La aducacitn y mantenimiente de los hijos wviene a ser

responsabilidad primordial de la madre.
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£.1.3.3. Algunos Logros Obtenidos

El logro més slgnificativo hasta
ahora ha sido consegulr un cambio de actitud del vardn
hacia la posibilidad de la promocién y capacitacion de la
mujer, v en éstos, una actitud nueva hacia su

prarticipacién en esta clase de grupos.

- Se ha logrado motivar a las mujeres hacia la
organizacidén para el trabkajo productivo, en talleres de

produccidén o grupos de trabajo. Asi mismo, para =1

cultivo de huertos familiares o comunitarios, a fin de

mejorar su nivel nutricional.

- Be alcanzdé que las participantes de los centros tengan
una conciencia mas clara de los derechos v
obligaciones, como madres, como esposas, como miembros de
su comunidad; han desarrollado su espiritu de ascciacidn,
retomando su tradicional sentido comunitario v
aprendiendo formas sencillas ¥y prédcticas de interrelacidn

vy colaboracidn.

- Come fruto de suw capacitacidn técnica y perscnal han
logrado ingresos adicionales para mejorar s5u

presupuesto familiar.

6.2. EL DEPARTAMENTO DE PASTORAL DE LA INFANCIA, ©&U-
PERVIVENCIA Y DESARROLLO INFANTIL

El objetiveo general gue pergigue este
Departamento es el de difundir la Salud Integral del nifico
en todas sus dimensiones "Fundamentales” fisicas,
intelectuales, socilales, espirituales, politicas y
econdmicas para la formacidén de la perscona  humana denbtro
de un contexte familiar v comunitario a la Luz del

Evangelio de la Docitrina Social de la Iglesia.

El Programa de Salud de la Pastoral de la Infancia viene
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trabajando dessde 1887. Las didcesis en las gque trabaja
son las siguientes: Tulcén, Ibarra, Quito, Latacunga,
Ambato, Ricbamba, Alausi, Azogues, Bolivar, Esmeraldas,
Guavaguil; wvicariatos: Sante Domingo de los Colorados,

Santa Elena, Daule; en el Oriente: Puyo y Palora.

Mediante la capacitacidn de facilitadores de las
comunidades en el campo de la prevencidén se logra
realizar un mejoramiento de la calidad de vida de <todos
los ecuatorianos, capacitacidn que va acompafiada con 1la

influencia de la Doectrina Social de la Iglesia.

El trabajo se realiza en el campe de la humanizacién de
la atenciodn médica con profesionales de la salud. También
los alumnos de los quintos vy sextos cursos de 1os

coleglos reciben educacion sexual.

Para realizar sus actividades el Departamento empieza por
conocer, comprender para transformar la realidad del
macdio en que vivimos v nos desarrollamos; esto responde a
la necesidad de Thacer conciencia en gque no debemos
destruir el medico ambiente v los recursos naturales.
Para lograr esta meta se realizan seminarios, talleres
que muestran la importancia de conocer, amar ¥
responsabilizarse del cuidado de la naturaleza; y, con
esto se ha logrado que las comuinidades se Thayan
comprometido a cuidar el agua, sembrar A&Arboles y realizar

huertos familiares.

El Programa Dbusca sectores o comunidades més marginadas
en el equipc de salud; puesto que la extrema pobreza y la
alta morbi-mortalidad infantil, requieren una respuesta
de parte tanto eclesial como estatal, para salvaguardar
la dignidad Thumana. Para ello es necesario conocer las
zonas: geografica y productiva, las enfermedades mas
comunes, los alimentos gue existen ¥ gque pueden producir,
la conformacidn de la familia, £]1 nimero de nifios menores

de 6 afios; cudl es 1l1la ocupacidn de los padres y de los
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hijos; como estédn organizsados los grupos soclales: v, quéd

instituciones trabajan en su beneficlo.

Actualmente son 104 cantones en 13 Didcesis las gque
tienen acceso a estos serviclos. Pero es necesario
destacar entre otras las siguientes dificultades: no hay
organizaciones comprometidas en su autogestidén, existe
mucho paternalismo gque dificulta la educacidn v la
autogestidn;: se nota una falta de colaboracién de las
auvtoridades porgque guieren un beneficio econdémico ds
poder; ¥, como es un programa de voluntariado lo ven como

un cargo muy pesada.

Se realiza igualmente una verdadera investipgacidn des la
problemdtica de la salud de la comunidad, ya dque por
ignorancia existe indiferencia de ios habitantes a la
problemdtica de la salud: por ellioc, es necesario
permitirles gue puedan expresar personal, familiar ¥
comunitariamente sus necesidades de saliud v
concientizarse para buscar suUs propilas alternativas de
sclucidn. Para este efecto el contacto debe realizarse
con los pérrocos, autoridades v presidentes de
organizaciones populares, hacer visitas domiciliarias
para el censo de los problemas que aguejan a la
comunidad; con todo aquello se logra responsabilidad de
la comunidad por entrar en el proceso de mejoramiento de
su nivel de wvida; siempre se sancontrardn problemas de

desconflanza, egoismo, etc.

Es necesario también capacitar a los facilitadores
comunitarios, para que sean constantes vy cuidadosos en el
seguimiento a la comunidad sobre la conciencia del cambio
para la sclucion del problema de Salud; para ello es

necesario gque vivan en el medio.

Sabemos gque en los sectores marginados especialmente  se
dan constantes maltratos, desculdos, falta de amor, de

consideracion de parte de los padres hacia sus hijos: por
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ello gque a nivel nacional y provincial el Departamento
intenta mantener claros los objetivos de fomento,
proteccidén y de recuperacién de la salud infantil. Para
ello es necesario educar a los padres de familia v
maestros sobre la necesidad del cuidado de los nifios
desde la época prenatal hasta la edad de riesgo; educar a
la familla sobre 1la necesaria participacién de la pareja
en la formacidn del nific, ete. Es necesario destacar que
en las comunidades indigenas méds participa el varén y 1la

mujer es sélo presencia ya que no emiten su opinidn.

También se realiza capracitacidén socbre la impeortancia del
trabajo comunitario {mingas) para resclver los problemas
que aquejan a la comunidad; se intenta con ellc alcanzar
la autogestidén de los campesinos en la elaboracidn de

proyvectos sin la participacidn de intermediarios.

El alto vporcentaje de desnutricidn en la nifiez marginada,
ha determinado la necesidad de gue el Departamento
ctorgue capacitacidén en materia nutricional, ¥ya dque
solamente con una buena alimentacién el hombre puede
alcanzar su mdximo desarrollo mental y fisico. Por ello
se realizan seminarios, talleres, etc. sobre nutricidn,
dieta eguilibrada, leche materna ¥ motivacion a la
comunidad para 1la formacién de huertos familiares o
comunitarios, talleres sobre crianza de animales menores
para mejorar la dieta protéica; de esta manera algunas
comunidades han puestoc en practica las indicaciones
pertinentes; pero en otras, dadas las condiciones de
miseria, la falta de  fondos comunitarios, el
individualismeo, el acostumbradeo paternalismo, no pueden

aprovechar esta noble intencidn.
Asi mismo, se han realizado seminarios vy talleres sobre
como  recoger agua lluvia, como potabilizarla; sobre

problemas del alcohelismo; cufias radiales, stc.

Con todo 1lo manifestado anteriormente notamos gue la
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Iglesia estd comprometida en la basqueda del bienestar
individual, familiar v comunitaric por lo gque se deben
poner los recursos necesarios al servicio de la Educacidn
de 1la Salud, cuya finalidad es proteger la salud integral

del nifio v la familia.

El Estado, a través del Ministerio de Bienestar Social
intenta cumplir este objetivo mediante las denominadas

Redes comunitarias de desarrolleo infantil.

6.3. LOS PROBLEMAS DE LOS INDIGENAS, MONTUBIOS Y AFRO-
ECUATORIANOS Y LA RESPUESTA DADA POR LA IGLESIA.

Es necesario gue dada la gran importancia que en
ios actuales momentos tienen los problemas indigenas, nos
detengamos en el andlisis de los mismos; ¥, de igual
manera lo hagamos en torno a nuestros hermanos monbtubios

v afroecuatorianos.

La poblacién indigena se calcula aproximadamente en unos
tres millones, es decir, la tercsra parte del Ecuador
estd ubica en todas las provincias de la Sierra y del
Oriente y, en la Costa, en Esmeraldas.

Log andlisis histbéricos gue s2 han realizado en torno a
su aculturizacidn hablan de una fusidn cultural, pero
nosotros sostenemos gue no fue verdadera fusidn cultural,
sino sobreposicidn viclenta para dominar, ignorando su
diversidad cultural. Parte del prejuicio de plantearla
desde la perspectiva de la conguilsta con una injusta
posposicion de lo aborigen. Prevalece por lo tanto una

tendencia triunfalista en la visién histdrica, en la que
se deslinda la responsabilidad de la JIgliesia en el
rroceso de imposicidén cultural vy de aculturizacidn y se
resalta 21 accional global de la Iglesia en los 300 afios

de Cristianismo.
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La poblacidén indigena estd dividida en wvarias etnias,
entre las cuales sobresalen los Quichuas en la Sierra,
Napo vy Pastaza, los Shuar también en Napo, Pastaza,
Morona v Zamora; los Awa EKuaiker en el Carchi v
Esmeraldas, los Chachis en Esmeraldas, los Siona en el
Aguarico, los Cofanes, Huaoranis y Zéparos en las riberas

de los rios San Miguel, Asuarico, Napo y Curaray.

A estas hay qgue afadir algunas menos numerosas como la de
los Tzmachila en la zona de Santo Domingo de los
Colorados.

La situacidén econdmica del indigena ha sido ¥ es
deplorable. Para ellos el territorio es el centro y
fundamento de su economia porgue lo entiende no sélo como
el suelo gue cultiva o el piso donde levanta su casa,
sino también con sus animales, el pajonal, el viento, la
lluvia v el =80l que la hacen fecunda. La tierra es
considerada por el indigena como su madre, de alli gue
consideramos importante menciconar un pensamiento indigena
gue dice: "De la tierra vengo, de la tierra me alimento;
la tierra s como mi madre porque me da la vida, me
alimenta cada dia; en la tierra descanso cuando estoy
fatigado del trabajo, a la tierra he de velver cuando

muera’.

La tierra para el indigena no esg objetoc de explotacidn,

sino de cuidado, de produccidn v de trabajo.

No es malo el deseo de vivir mejor; pero es equivocado el
estilo de +wvida que presume como mejor, cuando esta

orientado a tener v no a ser y que gquiere tener méds no
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para ser mas, sino para consumir la existencia en un goce
que se propone como fin en =i mismo, dice Juan Pablo II

en la Bnciclica Centesimus Annus. Continua respecto al
mismo tema: ''por esto, s necegario esforzarse por
implantar estilecs de vida, a tenor de los cuales 1la
blsqueda de la verdad, de la belleza y del bien, asi como
la comunidn con los demds hombres para un crecimiento
comin sean los elementos gue determinen las opciones del

consumo, de los ahorros y de las inversiones’™.

La produccién indigena no tiene sentido wutilitarista y
comercial; no estad orientada a la acumulacién de bienes vy

dinerc, sino a tener lo necesario para vivir.

En relacidén con la tierra, no es la misma situacidn de
los idindigenas en la Slerra que en la Selva Amazdnica v
Costa.

En la Sierra, los indigenas fueron despojados de la
tierra desde la época de la conquista espaficla. Fue
repartida entre los encomenderos, los podercosos de ese
tiempo, v Thubo en alguncs casos adjudicaciones que
favorecian a instituciones de la Iglesia. La tierra no
fue ya para los indigenas la madre gque los alimentaba a
todos; continuaban trabajandola, pero para el
aprovechamiento de sus actuales poseedores. Mas tarde,

atin después de la independencia, la situacidn no cambid.
El concertaje fue un mecanismo utilizado por los
hacendados para explotar el trabajo de los indigenas vy
esclavizarlos. E1 concertaje fue abolideo por disposicidn
de Eleoy Alfaro. Con los mismeos efectos explotadores vy
esclavizantes, el Thuasipungo demord en exbtinguirse hasta

la aplicacidn de la primera Ley de Reforma Agraria,
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dictada por la Junta Militar de 1964; pero los problemas

subsisten por la mala aplicacion de esta Lev.

La falta de tierra, ha obligado al indigena a emigrar a
la ciudad, la zafra, 1las cosechas de arroz, café,
construccidn, e incluso pasa drogas, +todo 1o cual

determina la pérdida de identidad y un gran divisionismo.

Los indigenas de la Costa y el Oriente sufrieron el
impacto de 1los procesos de explotacién petrolera y de

colonizacidn.

A este grave problema de la falta del recursce tierra, se
suman todos los problemas que nos podanos imaginar en la
mas absoluta miseria, lo dque afecta a su organizacidn

familiar, religiosa, a la salud, educacion, etc.

Para entender de mejor manera el grado de marginacidn del
Estado a las comunidades indigenas, consideramos muy
importante gue plantiemos el andlisis sigulente, el mismo
gue nos permitird entender el por qué las nacionalidades

indigenas piden su autonomia administrativa.

Consideramos de suma importancia analizar la problemdtica
indigena ecuatoriana, porgue este grupo social ha sido
uno de los mayormente marginados por la comunidad
nacional, pero al mismo tiempoc es imperioso ohservar
otros aspectos de la realidad del pais. HEste asunto gue
en muchas ocasiones ha sido rehuido v soslayvado. Se ha
pensado que compebe Unicamente a los antropdélogos v

lingtiistas, v sobre todo a los misioneros religiosos para
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que lleven adelante la evangelizacidn y poder entonces,
incorporar a los indigenas a la vida nacional. E1 Estado
v la Iglesia han cumplido esta tarea. Se habla de la
existencia de wvarias culturas en el pais, pero este
reconocimiento se queda s6lo en el plano teérico; las
leyes muchas wveces estdn escritas, pero en la préactica
social se niega su existencia. Se plantea la necesidad de
gue las comunidades indigenas se integren a la vida
nacional; vy se puede decir que aquellcs de alguna manera
estdn integrados, rorque el lenguajes con el que se nos
presentan es el espafiol; podemos decir entonces gue los
pueblos indios estdn integrados por medioco de la lengua.
Pero es necesario tambigén tener en cuenta que sus lenguas
autéectonas como el quechua, el shuar o =21 cofdn, no
tienen =21 mismo reconcocimiento y wvaloracidn que el
castellano. 59lo cuande se dé& este reconcocimiento Thabra
una verdadera integracidén, una comunicaciédn igualitaria y
no simplemente 1la imposicidén de una ideologia

etnocentrista.

A los pueblos indios se les ha dado diferentes nombres.
Se los llama aborigenes, primitivos, etnias, campesinos o

indigenas.

A los shuar se les da el nombre de "Jjibaros™, que quiere
decir, feroz, sanguinario, cazador de cabezas. De la
misma manera se denomina eguivocadamente “colorados” a

los tsédchilas, “cavapas” a los chachis, "aucas' a lcs

huaoranis.

Frente a esta confusidén, las organizaciones indias, los
pueblos indios gquieren darse sus propilos nombres,

mantener su identidad y personalidad.

En el Atlas Geograficas del Ecuador, editado en 15880, se
Jee que eran varios los pueblos del Antiguo Reino de
Quito: los atacames, barbacocas, cavapas, coloradoes,

mantas, chones, Jjipijapas, huancavilcas, pundes, etc. En
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realidad poco se sabe de estos pueblos. La mayoria
posiblemente se aculturd totalmente. Peroc, lo mas
importante no se dice: o sea gue algunos de estos puseblos
del litoral estdn vivos; como los chachis v 1los
tgédchilas. BEn este mismo Atlas refiriéndose a la Regidn
Interandina se menciona una enorme cantidad de pueblos:
caranguis, otabalos, cayambes, pimempiros, panzaleos,
tacungas, moches, puruhaes, caflaris, saraguros,
malacatos, etc. Pero, no se dice que mucheos de ellos se
han fusiconado en el pueblo quechua ¥ gue conservan
toponimicos ¥y onomasticos referidos posiblemente a
antiguas etnias, que actualmente SO comunidades

guichuas.

También se menciona en £l Atlas a los pueblos de 1la
Amazonia: Jibaros, aucas, cofanes, sionas, secoyas,
zdparos. Estos pueblos en su mayoria son caracterizados
por el Atlas Geogréadfico como salvajes vy primitivos. De
los shuar se afirma por ejemplo, que “"hasta hace pocos
afios hacian reduccidén de cabezas de sus enemigos hasta el

tamafio de un huevo, gue las guardan como trofecs™.

Todo esto ha sido escrito entre 1879 y 18980. La falta de
rigor cientifico, la superficialidad en el andlisis vy el
sentido etnocentrista son evidentes en esta clase de
descripciones, que desgraciadamente abundan an el

Ecuador.

El autor del Atlas es el Capitén Sotomayor Sanpedro; sin
embargo no se aceptd que la realidad del Estado

ecuatoriano es plurinacional.

El Ecuador de conformidad con el V Censo de Poblacidn vy
IV de Vivienda, establece gque existe una poblacidn de
97°622.8608 habitantes, des estos méds de dos millones son
indigenas. El mestizaje racial es muy acentuado en el
pais. Si se dice gue en el Ecuador existen més mestizos

gue indios, entonces los mestizos protestan.
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Leamos ahora algunos articulos de la Carta Fundamental

del Estado que pone en evidencia la marginacidén del

pueblo indigena; asi el Articulo lo. dice: "El Ecuador es
un Estado soberano, independiente, democratico v
unitario. ©BSu gobierno es republicano, presidencial,

electivo, representativo, responsable y alternativo'.

La soberania radica en el pueblo, gue la ejerce por medio
de los organos del poder piblico.

El idioma oficial es el castellano. El gquechua y las
demds lenguas aborigenes forman parte de la cultura

nacional.

Recordemos que cuando el 10 de agosto de 12882 el
Presidente Osvaldo Hurtado, se presentd en la entonces
Cémara de Representantes luciendo la banda presidencial
escrita en shuar ¥y no en espaflol; tanto los congresistas,
come los reriodistas, comentaristas de toda clase,
pusieron el grito en el clelo para protestas por esta
"atrecidad”. La f(Gnica lengua merecedora de los actos
oficiales hasta ese entonces era el castellanc. Esta
protesta parecia negar hasta la propla existencia de las
comunidades indigenas.

Al igual gue la lengua, las manifestaciones culturales
también =son desestimadas en el "estado democratico”
ecuatoriano. Un claro edemplo de 1o dicho es la actitud
de la Iglesia y de las autoridades civiles, respecto a la
poligamia practicada por algunos grupos é&tnicos. Los
misioneros han venido combatiendo esta practica diciendo

gque no es8 cristiana.

En lo atinente a educacidn v cultura, =21 Articulo 27 de
la Constitucidén manifiesta en su incisc Bwvo. gue "BEn los
sistemas de educacidén gque se desarrollen en las zonas de
predominante poblacidn indigena, se utilizard como lengua

principal de educacidén el guechua o la lengua de la
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cultura respectiva; vy el castellano, como lengua de

relacién intercultural™.

Sin embargo, las politicas educativas han negado
sistematicamente el caridcter plurilingue y pluricultural
del Ecuador. Gran parte de la poblacidn ecuatoriana esta
compuesta por el pueblo gquechua: pero, la educacién en
todos los niveles se ha impartido siempre en castellano.
Recién en los 1ultimos afios se han tomado algunas medidas
preliminares para gque la educacidén bilinglie espafiol-

quechua se lleve adelante.

Pensamos que si las culturas en contacto tienen un plano
de igualdad social se enriguecen mubuamente. Pero, cuando
hay imposicidén por un lado y acatamiento por otro, al
final la cultura en situacion desfavorable se estanca y
acaba por degaparecer. Concciendo conscientemente 1o
positivo de oftra cultura, un pueblo puede rechazar lo gue
perjudica.

Lo dgue pretenden las nacionalidades indigenas es una
cultura ¥ una lengua sin complejos, sin miedos. Con las

ventajas v derechos de la cultura nacional ecuatoriana.

Analizando otro de los articulos de la Constitucidn, esta
vez referido a la propiedad, vemos que el Articulo 51
dice en el inciso cuarto: ‘'se organiza y fomenta la
colonizacidn, para ampliar la frontera agricola y obtener
el reasentamiento eguilibrado de la poblacidén en el

territorio nacional’.

Comentando este enunciado, prodemos manifestar que faltd
tomar en cuenta qu=s en el Oriente ecuatoriano habitan
hermanos ecuatorianos gque se alimentan de la madre tierra
¥y gue por la poca fertilidad del suelo, reaquieren
mantener su actividad de nomadismo, pero gque tambisn lo

hacen para preservar su ecologila.
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El Articulo 107 dice: "El Estado establecerd defensores
publicos para el patrocinio de las comunidades indigenas,
de los trabajadores y de toda persona gue no dispusiere

de medios econdmicos”.

La pregunta seria (dénde estdn =sos defensores piblicos,

donde?

Todos sabemos gque si se pierde uwna gallina, s& culpa a
los indices, si entra un cerdo al patio de la vivienda de
un indio, s le acusa de habérselo robado. HEn las
carceles hay quechuas, shuar, cofanes gque por motivos
falsos o insignificantes soportan penas totalmente

injustas.

S1i se pudiera contar como dice 1la Constitucidn, con
defensores publicos para el patrocinio de los indigenas,
se podria evitar tal vez tanta arbitrariedad y abusc que
se comete con los indigenas, que ademas tienen el factor

lingtiistico en su contra.

Los indigenas no sdlo que no dominan el espafiol, sino que
desconocen totalmente la terminologia legal, ¥ eso les

vuelve atn mds indefensos.

El Articulo 117 de la Ley TFundamental del Estado
ecuatoriano manifiesta: "El territorio del ILstado es
indivisible. No obstante para el gobiernc seccional, se
establecen oprovincias, cantones y parroquias. La ley
determina los reqguisitos para tener tales calidades. Las
demarcaciocnes de las provincias, cantones y parroguias no

otorgan, ni guitan territorio”.

Sin embarge, vemos gue en la prédctica las demarcaciones
de las provincias, cantones y parroquias son bhastante
arbitrarias isobre la bhase de gué realidad se han hecho
las demarcaciones? No responden a accidentes geograficos,

no estdn de acuerdo con la produccidn econdmica, peor auln
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a las caracteristicas étnicas del pais. Hay provincias
gque abarcan zonas del litoral y de la serrania. Otras muy
diversificadas en su produccidn. Los pueblos indicos han
auedado divididos vy alslados por demarcacicnes que
corresponden a intereses ajenos. LCon gué criterios se
han dividido las provincias? solamente partiendo de la
utilidad y beneficioc dgue esta medidas podian traer al

terrateniente, a la Iglesia, al exportador.

El convenic 107 sobre la Integracién ¥ Proteccidn de las
Poblaciones Indigenas y otras poblaciones, en una de sus
resoluciones dice: "Tomar debidamente en consideraciodn
los wvalores culturales y religiosos”. Pero la Iglesia
catélica, a la que ahora se han sumado las Iglesias
protestantes para suprimir las creencias religiosas de
los indios v reemplazarlas por las del cristianismo es
determinante en los cambios culturales. Todos los
compromisos para proteger esta penetracidtn ideolégica han

quedado en meros enunciados.

Sin ningin respeto a las creencias étnicas, a su
concepcidn del mundo la Iglesia impone sus valores de

"givilizacidn".

Los pueblos indigenas plantean la autodeterminacidén o
autonomia administrativa, basados en la Carta de la ONU y
en otros documentos internacionales. La carta en mencion

eXpregal

"El principic de 1la auvtodeterminacidn presupone al
reconocimiento del derecho de cada pueblo ¥y cada nacilidn a
elegir libremente su régimen politico, econdmico,
cultural; es decir, a resolver todas las cuestiones
relacionadas con su existencia incluida la separacidon y
la formacién de un Estado independiente’.

TLos pueblos indios dicen estar interesados en que se haga

realidad el principio de autodeterminacidén para tomar su
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destino histérico con sus propias manos. Y al resgpecto
uno de sus dirigentes manifestd: "Mucha gente al conocer
nuegstro anhelo podria opinar: gquieren diwvidir =21 pais,
quieren hacer otras repiblicas. Pero nosotros no estamos
por divisidn. No planteamos la autonomia eatatal,
queremos la unidad de los diferentes pueblos indios y de
la nacidn hispanc-hablante, pero dentro de esta unidad
reclamamos espacio para desarrollar nuestros elementos

nacionales esenciales™.

"Sufrimos la opresidtn nacional interna y; a la vez
estamos dentro del sistema precolonial del imperialismo.
Frente a esta situacidon mantenemos nuestra posicidn
rolitica, categbrica de definirnos y actuar como

nacionalidades’ .

Como ejemplo de esta pretensién se menciona a la
Constitubién Espaficla, cuyo articulc 3 manifiesta: "El
castellanoc es la lengua espaficla oficial del Estade. Las
demds lenguas espafiolas serdn también oficiales en las

respectivas comunidades auténomas de acuerdo a SUs

Estatus".

El Articulo 143 dice: "El ejercicio del derecheo a 1la
autonomia, reconocido en el Articulo 2 de la
Constitucidn, las rrovincias limitrofes con

caracteristicas histéricas, culiturales v econdmicas
comunes, Jlos territorios insulares y las provincias con
entidad regional historica pcdréan acceder a su
autogobierno y constitulirse en Comunidades Autdnomas con

arreglo a lo previsto en este titulo”.

Estos puntos fundamentales contenidos en la Constitucidn
Espafiola podrian servir de base para plantear las debidas
reformas legales vy  hacer del Ecuador un Estado

multinacional unitario.

Bl Departamento de pastoral indigena pretende prestar



- 110 -

todo el apoyvo posible a 1la organizacidn del pueblo
indigena y trabaJar por el nacimiento de 1la Iglesia
Indigena; es5 decir, busca dque se formen sacerdotes vy
religiosas en Seminarios Indigenas en donde se respebe su

cultura.

Consideramos gque esta nueva forma de reaccionar de 1la
Iglesia con respectec a la situacién de los pobres,
obhedece a un complejo de culpa que ésta tiene en la
marginacidén indigena; vy, el temor gue existe de gue se de
una ruptura entre la Jzglesia vy las Organizacicnes
Indigenas, dada la presencia de sectas religiosas
rrotestantes que en muchos cascs han logrado organizar
eficientemente a las comunidades v 1les han permitido

mejorar su situacidn socio-econdmica.

Por todo ello, ahora se pretende escuchar al indigena,
aprender sus idiomas, mediar en la solucién del problema
de la tierra, combatir el racismo, avanzar en la Teclogia
de la Liberacidn v opcidén por los méas pobres, acompafiar a
las organizaciones en sus planteamientos y acclones como
Iglesia, gquitando recelos, temores, suspicacias, celos,
comprender vy acompafiar a los BO0 afios de resistencia

indigena, etc.

En lo gue tiene gue ver con los montubios, éstos son
campesinos pobres, nativos de la Costa del Ecuador, gue
se concentran principalmente en las Provincias del
Guayas, los Rios, Manabi y El Oro. Son de raza mestiza y,
en general, se dedican a la agricultura, ya sea como

pequefios propletarios, ya sea como jornaleros o peones.

Considerando gue la gran mayoria de los campesinos de la
Costa son de origen montubio ¥ que los hay también en los
barrios suburbanos de las ciudades del Litoral, se puede
calcular gque la poblacién montubia asciende a unos dos

millones de personas.
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Los compatriotas afroamericanos suman una roblacidn
aproximada de 500 a 600 mil, es decir el 5% de 13
poblacién. Se encuentra ubicada principalmente en 1a
Provincia de Esmeraldas donde se concentra més del 50%
del total, v en el Valle del Chota, en las riberas del
rio Chota, provincia de Imbabura y Carchi, donde habitan
como unos 30 a 35 mil. Encontramos también, por lo menos
unos 70 mil diseminades en la periferia de Guayaguil,

Puerto Bolivar, @Quito y Santo Domingo de los Colorados.

La poblacidn negra fue arrancada de Africa y traida como
esclava al continente americano por las clases dominantes
de entonces. Durante la colenia trabad® especialmente en
las minas y en la agricultura, generalmente en las
comarcas més insalubres. Los negros colaboraron en las
guerras de la independencia, pero no gozaron de ella, ya
que permanecieron en estado de sujecidn hasta 1851,
cuando se decretd la manumisidon. La poblacidn negra fue
liberada en la mds absoluta pobreza y tuvo que emigrar a

zohas mas propicias para vivir.

Tanto los montubios comc los negros btienen graves
problemas de marginalidad; vy, si bien no se equiparan a
los indigenas, sin embargo su situaclidn exige la busqueda
de soluciones urgentes por parte tanto del Estado como de

ia Iglesia ecuatoriana.

Los pobres tisnen en nuestroc pueble el rostro de
campesinos, especilalmente indigenas, montubios v morenos,
cuya cultura v realidad en progresiva interrelacidn, ha

de ger estudiada v valorada.

Ante estas realidades, la Iglesia ha adaquirido el
compromiso de partiendo de su propia concepcidn sobre
Dios=s, el hombre y de los wvalores evangélicos latentes en
su cultura, presentar a Cristo de tal manera gque los
campesines lo reconozcan come el Hijo de Dios gque vino a

salvarnos v este anuncio suscite una conversidn gue pueda
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ser base y garantia de la transformacidon de las

astructuras del ambiente social.

Es necesaric trabajar para que el indigena asuma
conscientemente su propia identidad, para su crecimiento

e integracién persconalizante en la comunidad nacional.

Promover una educacién gque, partiendo de la cultura
indigena, afroamericana y montubla, esté en funcidn de la

comunidad; educecidn que puede ser sistemdtica.

Analizar N combatir clertos fendbmenos socilales
disocladores, imperantes méds o menos profundamente, entre
los campesinos indigenas, tales como el alcoholismo, el

derecho de bienes en las fiestas, etc.

Fomentar decididamente en la formacidn de ministros
ordenados y no -ordenados capaces de servir a las diversas
comunidades campesinas, desde su propia cultura; la
formacién de ministros campesinos, preparados en la misma
comunidad seglin las normas que a este propdsito adopten

las instancias respectivas.

La respronsabilidad en orden a construir la nueva sociedad
recae sobre todo hombre. La Iglesia debe asumir esta
responsabilidad de manera absolutamente practica ¥
decidida.

La Iglesia debe comprometerse en la construccidn de un
nuevo orden politico, basado en la Justicia v la
fraternidad; acompafiar a la inmensa masa de pobres
ubicados en 21 campo ¥y en los suburbios para gque como
ciudadanos, se  incorporen en el proceso de cambio de la
gociedad sin perder sus valores culturales; vy, denunciar
las estructuras de opresidén ¥ los atropellos contra el

hambre v colaborar en la bisgqueda de soluciones.

Asumir un ccmpromiso serio en 21 procesg de educacisn del
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pueblo para generar una cultura politica, que dstermine
de manera positiva la participacién de las organizaciones

populares en el sustento democrdtico del pais.

6.4. DEPARTAMENTO DE PRCOYECTOS Y SUPERVISION

Este Departamento funciona con las asignaciones
otorgadas por organizaciones eclesidsticas
internacionales durante los periocdos de emergencia gque le
ha tocado wivir a nuestra patria. Esto le permite el
desarrollo de actividades coordinando con los respectivos
organismos diocesanos, actividades gue han sido asumidas

bajo una responsabilidad directa.

Durante el afio préoximo pasado, conforme a los objastivos
que persigue el Departamento, desarrolldé actividades
tendientes a fortalecer 1la participacidn de 1os
campesinos, cuya relaclidén es progresiva y se hace
evidente en la medida gque los participantes van logrando

su capacidad de autogestion.

Buscando de una manera constante gque las actividades
prrincipales se desarrollen cefiidas v dirigidas hacia los
sectores mds débiles vy necesitados, se han realizado leos

siguientes programas:

Durante 1880 v en el primer trimestre de
ease afio, se 1llegd a finalizar la primera etapa del
Proyecto, en razdén de gque a la terminacidn del afic 19289
algunas Jurisdiceciones eclesidsticas todavia no
presentaban sus informes finales porgue varias viviendas

aun no estaban plenamente concluidas.

Durante 21 afio 90 se dio un impulso a la construccion de
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casas comunales en las Jurisdicciones de Ibarra v
Aguarico, ademés de la Didcesis de Tulcén, que

inicialmente no estuvo considerada en el Programa de

Casas Comunales.

La segunda fase del Programa de Rehabilitacitn
Agropecuaria, se caracterizé por el empleo de nuevas
técnicas de siembra y cultivo, a la vez que se
introdujeron semillas mejoradas de cereales bdadsicos para
la alimentacién. Estos programas se implementan en las
didcesis de Ibarra vy Quito; ¥y, en la Didcesis de Tulcdn
se ha dado lugar a nuevas actividades productivas como es

la psicola.

6.4.2. Programa de Promocidn para gruros de

Este Programa ha permitido apoyar
distintas iniciativas presentadas por las didcesis a
nivel nacional, como son: medidas preventivas de salud,
proyectos de comercializacidn de productos basicos,
talleres artesanales ¥y procesamiento de productos
agricolas. Cabe seflalar gque estos programas se han
desenvuelto al ritmo impuesto por las didcesis, es decir,
no se han dado apresuramientos, ni presiones, sino que
por el contrario, se ha solicitado gue cada proyvecto sea

respuesta a necesidades sentidas por las comunidades.

6.4.3. Programa de BReconstruccidén de Viviendas

. . o .
1 5

me del 10 de agosto de 1990,

Como consecuencia del sismo ocurrido el
10 de agesto de 1930, el Departamentc realizd el
reconocimiento del desastre a efectos de llegar con ayuda
emergente para 1los damnificados. Posteriormente ge

elabord un provectoc que fue enviado a Caritas Alemana
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para su financiamiento, el mismo que contempla la
construccidén de 120 casas y la reparacidn de 240
viviendas afectadas, ademds de la rehabilitacidn
economica mediante el apoyo financiero para actividades
agropecuarias v artesanales, la construccidén de casas
comunitarias y un camino veginal en los sectores
Malchingui, San Miguel de Calderdn y Atahualpa; todo esto
enmarcado dentro de criterios generales del proyecto,
comprometiendo el trabajo comunitario de los

beneficlarios.

En cuanto se refiere a este ‘Programa, el
rersonal del Departamento participd activamente Jdurante
1980 en el disefio 2 implementacidn de normas v
procedimientos de control, asi como en la supervisién,
evaluacidén vy control de su eficiente desarrolic en las

areas que le corresponde actuar.

6.4.5. Provectogs Especificos

Estos se han dado con un apoyo muy
importante por parte del Departamento a las solicitudes
especificas gue han sido presentadas por las didcesis

rara determinados programas.

Toda solicitud e iniciativa presentada fue debidamente
canalizada hacia las diferentes entidades financieras; es
asi «que se recomendaron proyvectos especificos para las
Jurisdicciones eclesidsticas de: Portoviejo, Quito,

Méndez, Zamora, Azogues, Puyo, Latacunga, entre otras.

Cabe indicar +también que e2en &l mes de enerc de 1880,
graclas a la wvisita de una delegacidn de BSecours
Catholigue, se logrd el financiamiento para egquipar a la

Didcesis de Ibarra. asil como para la creacidn del Banco
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de Herramientas y la consecuciodn de bombas de fumigaciédn
en la misma Jurisdiccidén; asimismo, para Quito se
consiguid gl financiamiento del proyecto para la

implementacidn del Centro Monseficr Leonidas Preoafio.

Entre los principales logros que se estima alcanzd el
Departamento durante 18980, podenos sefialar los

siguientes:

- Todas las iniciativas diocesanas fueron debidamente
canalizadas ¥ en su mayoria, atendidas por parte de las

diferentes entidades financiadoras salvo contadas

excepcliones que han sido negadas por causas especificas o

dque fueron canaligados errdéneamente.

- Be culminé con éxito el Programa de Reconstruccidén de
Viviendas en la =zona afectada por el sismo de marzo de
1887.

- Bl fortalecimiento de la organizacién comunitaria, gque
se hace evidente en la medida que van logrande su

autogestidn.

— Se ha dado la aceptacidn del campesinoc a nuevas

técnicas para mejorar los cultivos tradicionales.

— Be ha dado apertura a nuevas actitudes productivas en

la zona rural.
— 8S8e iniciaron con bastante éxito programas de salud
preventiva mediante cursos de salud familiar y talleres
sobre letrinizaciodn.
- S5 ha mejorado los términos de comercializacidén en el
campo, a través de la negociacidén directa entre el

producteor yv 21 consumidor de los productos.

- Se ha logrado una excelente participacidn de los padres



- 117 -

de familia lo gque ha dado como resultado una calidad
O6ptima de normas y procedimientos del PROENCA, lo gque

mejora el servicio alimentario entregado.
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ENTREGA DE FONDOS REALIZADA POR EI. DEPARTAMENTO DE
PROYECTOS ¥ SUPERVISION DURANTE EL ARO DE 1980

PROGRAMA DE RECONSTRUCCION DE VIVIENDA Y REHABILITACION

AGROPECUARTIA

FECHA

CONCEPTDO

VALOR

18.

16.

18.

08

30.

21.

13.

13.

27.

13.

27.

01.90

056.90

05.80

.08.90

08.980

08.90

11.90

11.90

11.980

12.80

12.90

Compra de alcantarillas y rehabili-
tacién agropecuaria. Vie. Apostdli-
co Sucumbios.

Reparacién del Hogar Juvenil San Pa-
tricio Argquididcesis de Quito.
Puentes v fondo de operacién Car-
pinteria. Viec. Apostélico de Agua-—
rico.

Silembra, cultivo ¥ cosecha de pa-
pas, maiz, trigo y cebada. Dibdce-
sis de Ibarra.

Adguisicidn de 2.500 metros de
manguera para dotaciébn de agua tra-
tada al barrio Osorio. Argquididce -
sis GQuito.

Terminacidn de construccidn 5 vi -
viviendas en la Parrogquia Atahualpa
Arquididecesis de Quito.

Ampliacién fondo de medicina para
Botiquin Cristébal Coldn. Didcesis
de Tulcéan.

Recuperacidn v conservacidn de sue-
leos. Parrogula 0Otén. Arquididcesis
de Quito.

Proyecto Psicola de Yalguer. Didce-
sis de Tulcéan.

Terminacidn Programa de Reconstruc-
cidn en Plmampiro y reforzamiento
de fondo de operacidn Programa de
tiendas comunitarias. Didcesis de
Ibarra.

Proyectos agropecuarios y artesana-
les. Casga Campesina Cayambe. Argqui-
didecesis de Quito.

TOTAL ENTREGADO:

£°388.360,00

1°640.024,30

87258.700,00

27°680.000,0

3°806.250,c0

17080.000,c0

4°000.000,00

1°156.710,00

2°000.000.00

15°000.000,0

137000.000.0

84°420.044,3
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PROGRAMA DE PROMOCION PARA GRUPCS DE AUTOAYUDA FORMADOS

DESPUES DE LA INUNDACICON-ONCE. DIOCESIS/MISEREOR

FECHA

CONCEPTO

VALOR

24.01.90
07.02.90

13.02.90

16.05.90
16.05.80
16.05.90

27.12.80
27.12.90

27.12.90

20 letrinas para 10 escuelas del
Canton Palora. Vicariato Aposto-—
lico del Puyo.

Proyecto ovino comunidad Gallo
Rumi (Préstamo reembolsable).
DidScesis de Riobamba.

Proyectos comunitarios agricolas,
tiendas comunitarias, panaderia ¥y
local para minusvalidos. Didcesis
de Riobamba.

Secadora de arroz ¥ otros granos.
Cantdédn Naranjito. Vicaria Espisc.
Milagro.

Proyectos artesanales de Carpin-
teria, manualidades y encuaderna-
cidbn. Dide. de Riobamba.
Proyectos productivos agropecua-—
rios v pago a persconal, Vicaria-
to Apostélico de Puyo.
Construccidn de galpdn. Didcesis
de Riobamba.

Programas de Salud. Diodcesis de
Ambato.

Conduccidén de agua al tanque re-—
servorio en el Centro de Forma -
cidén de Quero. Didc. de Ambato.

TOTAL: ENTREGADO:

2°800.000, 00

1°000.000, 00

795.800.00

15°800.000.00

1"311.595b,00

97°986.100,c0

310.300,00
1°530.000, 00

—B71.128.00

34°204.921,00
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PROYECTOS ESPECIFICOS:

A —_ -

Ayvuda emergente a Damnificados
del sismo del 10 de agosto de

1830.

Fondo: Caritas Alemana

Arguididcesis de Quito. S/ T°220.780,00
15.10.80 : 7~ - :

Fondo para formacidén indigena

v arreglo de casa comunal "De-

tengamos la muerte' .

Fondo: Capitalizecidn de pro -

vectos.

Didcesis de Riobamba S/ 2°7000.000,00

FUENTE: CONFERENCIA EPISCOPAL ECUATORIANA

PRESUPUESTO DE 1891

En cuanto se refiere al presupuesto para el afio presente,
e debe tomar especial consideracidn el heche de aque
tanto el Programa Once Didcesis como el Programa de
Reconstruccidn, se encuentran en su fase final, se ha
solicitado prorrogas a las respectivas entidades
financiadoras para que se puedan utilizar los recursos,
ror lo que se consideraria como presupuesto para este
Departamento los saldos correspondientes a los referidos
programas. Esta situacidn permitird atender vy financiar
los proyectos aque se presentan paulatinamente por las
diferentes didcesis y gue se encuentran enmarcadoes dentro
de lcs lineamientos generales determinados por estos
programas, logrando asli una optimizacidn de los recursos
respecteo a los montos planteados inicialmente en cada uno
de ellos.

Ademds, se considerarian 1los valores de proyectos
egpecificos gque se wvan canalizande a las distintas

Céritas en los meses anteriores.

Lo antes indicado se resume en el siguiente cuadro
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proporcionade por el Departamento de

Proyectos:

Supervisidn v

II.

ITI.

Programa de Promocidn para Grupocos
de Autoayuda-Once Didcesis/Mise-
reor.

Programa de Reconstruccién de Vi-
vienda v Rehablilitacidén Agrope -~
cuaria.

Proyectos Especificos:
~Emergencia deslave Méndez
—-Rotura murcs Rioc Chimbo
~Comunidades Rio Napo

TOTAL PRESUPUESTO:

300°000.000, 00

420°000.000,00

23°000.000, 00
25°000.000, 0o
. 87000.000.00

776°000.000, 00
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CAPITULO VI
CONCLUSIONES ¥ RECOMENDACTONES

— La Iglesia durante la Colonia ejerce un control
ideolibgico fundamentado_ en la educaciodn v

evangelizacién, contribuyende de esta manera en forma

directa a la agresidén fisica y cultural de los grupos

aborigenes y estratos socliales bajos.

— Por insinuvacién constante de algunos representantes da
la Iglesia, en 1686 se dictan las Leyves de Indias, pero

debido a la distanciz las mismas nunca se aplicaron.

- bumideo el Indio en la explotacidn y la miseria, se vio
cbligado a amoldarse a las buenas o malas costumbres
espaficlas, surgiendo en £1 una mezcla inteligible de

cristianismo, paganismo, supersticidén e ignorancia.

- Con la Independencia el 28 de julic se dicta la Ley del
Patronato, que subordina todos los asuntos

eclesidsticos al Poder Civil.

- El Modus Vivendi celebrado entre el Ecuador y la Santa
Sede en 1937 definid los limites de accidn del Estadeo vy

de la Iglesia dentro del gqueshacer nacional.

- La Teoclogia de la Liberacidn nace como respuesta a las
inguietudes del pueblo, a su miseria y opresidn. Esta

Teologia es genuinamente Latinocamericana.

— Pobre es el necesitado, menestercosc ¥y falto de lo
necesario para vivir, o gue lo tiene pero con muchisima
ggcagez. Permanece fuera de los mercados de trabajo ¥
consumo ¥y por tanto estd virtualmente separado de la vida
social y politica; de &€l se ha prescindido en todo
procesc de mejoramiento de las condicicnes de su

existencia.
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- El ideal de la pobreza evangélica, traducido socialmen-—

te, seflala el Justo términe: "aguél en el gue el
desarrollo econdmico funciona como simple base material
rara el desarrcllo humano ¥ no como el fin vy la sustancia

del mismo desarrcllo’.

— El1 documento de Puebla atestigua el reconocimiento de
la Iglesia a los grandes problemas socloecondmicos de

Latinocamérica; vy, sugiere la soclidaridad mutua v la

comprension de parte de los paises desarrollados en su

necesaria corresponsabilidad.

- La Iglesia desde el Vaticano II y principalmente desde
Medellin, se muestra dispuesta a contribuir en la

construccidn de una sociedad mds justa y fraterna.

— Nuestra grave crisis econémica ha determinade un verda-

dero nivel de subsistencia para muchisimos
ecuatorianos, lo aue ha ocasionado el individualismo, el
egoismo econdmico y politico, el conformismo, etc. gue
han votado al trate el principio de solidaridad

indispensable en la organizacién popular.

— Entre los principales problemas econdmicos del Ecuador
debemos mencilionar: la tenencia de la t¢ilerrsa, ta

inflacién, la migracién, la comercializacidon, el

desemplec v subenmpleo, exportacidn de materias primas y

la deuda externa.

- El problema sccio-econdmico ecuatoriano encuentra su
base en Jla mala distribucion vy explotacidén de la

rigueza y la injusta distribucidn del ingreso.

- La crisis social que vive nuestro pails, caracterizada
por una corrupcidén administrativa en crecimiento, el

abuso de autoridad, la wviolacidén de los derechos humanos,

ete., evidencian el detericorc de los wvalores éticos de

nuestra sociedad.
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~ Como problemas de dificil solucidn en pro de otorgar
una vida digna al marginado, debemos sefialar los de

insalubridad, vivienda, educacidn, desnutricién, etc.

— E1l Proyecto de Promocidén y Capacitacidén de la Mujer
busca fomentar ¥  capacitar a la mujer marginada
preferentemente campesina, para fomentar sgsu desarrollo

personal ¥y el de la comunidad a la gque peritenece.

-~ La Iglesia a través del Departamento de Personal de la

Infancia, Supervivencia y Desarrollo Infantil; vy, el
Estado mediante la denominada Red Comunitaria de
Desarrollo Infantil, intentan responder a los problemas
de desnutricidén y falta de afecto que sufren los niflos

marginados especialmente en las comunidades campesinas.

- La falta de tierra ha obligado al indigena a emigrar a
la ciuded y constituirse en un inminente marginado. El
problema de la tierra engendrd la idea de pedir Autonomia
Administrativa para las comunidades indigenas; problema
gue se debate en los momentos actuales en las esferas

rertinentes de nuestro Estado.

— La Iglesia dispone de recursos econdmicos suficientes
para atender miltiples necesidades de las comunidades
marginadas. Intenta con la recompra de la Deuda Externa,

entregar tierras a los indigenas.

~ Considero que siendc la Iglesia, la Instibucidn que
mayor aceptacidn tiene dentro de las convicciones del
rueblo ecuatorianc, ésta debe acelerar su participacidn
en la solucidén de los grandes problemas sociales por los
que atraviesa nuestra poblacidén a través de motivar la
organizacidén comunitaria vy fortalecer la sclidaridad

interhumana.

- Estimo que laz Doctrina Social de la Iglesia, deberia

ser mayormente difundida en el dmbifto nacional, va gue
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aguella contiene un altisimo compromiso con la

dignificacién del s=r humano.

— Reguiere igualmente de mavor profundizacidén y difusiodn
la Teologia de la Liberacidn, para 4que no se la mal
interprete como sindénimo de respalde a las corrientes

dictatoriales marxistas.

- La Conferencia Episcopal Ecuatoriana, deberia actuar
con mayor practiclsmo en la solucién de los problemas

indigenas.

- La Iglesia deheria difundir la existencia de sus
diferentes pastorales sociales, a fin de que,
aprovechen de los beneficios que las mismas ofrecen, un

mayor numero de sectorses populares marginados.
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